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Argumento 

 
 
 
El Seminario de este año, como se aprecia a partir de su título, 
intentará contornear y aportar a la posible dilucidación de instancias 
conceptuales no frecuentes en el seno de las coordenadas valorizadas 
por los surcos donde discurre ‘nuestro psicoanálisis’. En efecto, tanto en 
orden a lo concerniente a la dirección de la cura, como al modo de 
sentar el privilegio (?) de los registros de la experiencia del hablante, ni 
la consciencia, ni la imaginación, cuentan con ‘buena prensa’. A pesar 
de ello, el avance de los últimos Seminarios de Lacan no deja de 
sorprendernos mediante dos audaces e inesperadas propuestas: se trata 
de la puesta en continuidad de lo Real y de lo imaginario, por un lado, 
y de la no tan marcada escisión vigente entre lo inconsciente –
freudiano- y la consciencia, por el otro. Es por ello que debe acudir, 
para producir una demarcación precisa en este último aspecto, a la 
invención de la tan decisiva noción de ‘l’une-bévue’, que propongo 
volcar a nuestra lengua –y no traducir- como ‘lo-Uno-ve-¿ví?’, según 
consta en mi libro –recientemente publicado- “Intraducción del 
psicoanálisis”. ¿Por qué? Porque tal es el lugar  desde el cual puede 
sostenerse –a distancia de cualquier representacionismo conducente a 
sustancializar el presunto ‘aparato psíquico’- una concepción capaz de 
dar cuenta de la vigencia efectiva, dolorosa, sensible, no ‘acuerdista’, de 
la inexistencia de la relación sexual. Avanzo, en tal respecto, que esta 
es irrepresentable. Por eso se impone, a mi modo de ver, una 
investigación, siquiera sea esta somera, acerca de cómo otras 
disciplinas, afines a la nuestra, han concebido lo representable, que, 
como se sabe, tiene una incidencia  y una pregnancia tan marcada en la 
obra de Freíd. Y ello, por supuesto, vadeando toda trampa derivada de 
la mera homonimia. 
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Una vez más, por otro lado, mi desarrollo no presupondrá saber 
especial a ningún asistente interesado en la temática, por cuanto el 
Seminario, dada su característica, está abierto, con gusto, a quien desee 
acompañarme en este recorrido. En el mismo, desde ya, la referencia a 
las modalidades clínicas en juego constituirá no la graficación de 
posturas eventualmente contrapuestas, sino el cabal punto de partida de 
ellas. 
 

       Roberto Harari 
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Clase I  
                                                        22 de junio de 2004 

 
 
 
 

A ver que les parece, si empezamos de esta forma: 
“Más que tomar la palabra, hubiera preferido verme envuelto por ella y 

transportado más allá de todo posible inicio. Me hubiera gustado darme cuenta de 
que en el momento de ponerme a hablar ya me precedía una voz sin nombre desde 
hacía mucho tiempo: me habría bastado entonces con encadenar, proseguir la frase, 
introducirme sin ser advertido en sus intersticios, como si ella me hubiera hecho 
señas quedándose, un momento, interrumpida. No habría habido por tanto inicio; y 
en lugar de ser aquel de quien procede el discurso, yo sería más bien una pequeña 
laguna en el azar de su desarrollo, el punto de su desaparición posible. 

Me habría gustado que hubiese detrás de mí (habiendo tomado desde hace 
tiempo la palabra, repitiendo de antemano todo cuanto voy a decir) una voz que 
hablase así: ‘Hay que continuar, no puedo continuar, hay que decir palabras 
mientras las haya, hay que decirlas hasta que me encuentren, hasta el momento en 
que me digan—extraña pena, extraña falta, hay que continuar, quizás está ya 
hecho, quizás ya me han dicho, quizás me han llevado hasta el umbral de mi 
historia, ante la puerta que se abre ante mi historia; me extrañaría si se abriera’. 

Pienso que en mucha gente existe un deseo semejante de no tener que empezar, 
un deseo semejante de encontrarse, ya desde el comienzo del juego, al otro lado del 
discurso, sin haber tenido que considerar desde el exterior cuánto podía tener de 
singular, de temible, incluso quizás de maléfico. A este deseo tan común, la 
institución responde de una manera irónica, dado que devuelve los comienzos 
solemnes, los rodea de un círculo de atención y de silencio y les impone, como 
queriendo distinguirlos desde lejos, unas formas ritualizadas. 

El deseo dice: ‘No querría tener que entrar yo mismo en este orden azaroso del 
discurso; no querría tener relación con cuanto hay en él de tajante y decisivo; 
querría que me rodeara como una transparencia apacible, profunda, 
indefinidamente abierta, en la que otros responderían a mi espera, y de la que 
brotarían las verdades, una a una; yo no tendría más que dejarme arrastrar, en él y 
por él, como algo abandonado, flotante y dichoso’. Y la institución responde: ‘No 
hay por qué tener miedo de empezar; todos estamos aquí para mostrarte que el 
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discurso está en el orden de las leyes, que desde hace mucho tiempo se vela por su 
aparición; que se le ha preparado un lugar que le honra pero que le desarma, y que, 
si consigue algún poder, es de nosotros y únicamente de nosotros de quien lo 
obtiene’. 

Pero quizás esta institución y este deseo no son otra cosa que dos réplicas 
opuestas a una misma inquietud: inquietud con respecto a lo que es el discurso en 
su realidad material de cosa pronunciada o escrita; inquietud con respecto a esta 
existencia transitoria destinada sin duda a desaparecer, pero según una duración 
que no nos pertenece, inquietud al sentir bajo esta actividad, no obstante cotidiana 
y gris, poderes y peligros difíciles de imaginar; inquietud al sospechar la existencia 
de luchas, victorias, heridas, dominaciones, servidumbres, a través de tantas 
palabras en las que el uso, desde hace tanto tiempo, ha reducido las asperezas. 

Pero, ¿qué hay de peligroso en el hecho de que las gentes hablen y de que sus 
discursos proliferen indefinidamente? ¿En dónde está por tanto el peligro?”1  

 
Bueno, bienvenidos. 
Es Michel Foucault, El orden del discurso.  
El va a hablar ahí sobre todo de la exclusión, yo creo que le daríamos en 

psicoanálisis un término más propio de Lacan, que sería la segregación, sólo que la 
segregación no es meramente la del orden político y la del control social, sino que 
hay una segregación que es inherente al hecho de hablar, en ese sentido es 
imposible hablar sin reprimir, pero no por elección o reticencia consciente, ni por 
elección deliberada de los  términos, ni de los acontecimientos contextuales 
diríamos, sino de algo que es, como digo, inherente al hecho de hablar. 

Entonces un salto desde quien puede ser calificado como un insigne –él creo 
que lo hubiera dicho de sí mismo: arqueólogo, filósofo, historiador de las ideas, en 
fin, me refiero a Foucault, podemos saltar desde él a alguien que --como suelo hacer 
en estos inicios ritualizados y solemnes, pero que al mismo tiempo trato de que no 
lo sean tanto-- la vez pasada era con respecto a algo del orden de la narrativa, así 
que querría ahora que compartamos, no algo de la narrativa sino del orden de la 
poesía, que nos permite entrar directamente en materia, puesto que sabemos que 
estamos muy cerca de los poetas sin que nos propongamos nada en el orden de la 
belleza, ‘nada tenemos que decir de lo bello’ insiste Lacan, es un orden otro sin 
duda, donde la intención de lo bello como propósito está excluida, en todo caso 
vendría por añadidura, pero no es de ninguna manera el objetivo. 

En cambio esta poeta, que la encontré casualmente leyendo el suplemento 
Radar libros del mes de Marzo, a quien no conocía, quizás ustedes la conozcan o la 
hayan conocido, en ese caso la reencontrarán, se trata de Mariangela Gualtieri. 

Acá por lo que el diario aclara, ella nació en el ‘51 en Cesena, Romagna, es 
poeta, es arquitecta, y actriz por otro lado. 

Nos permite ir entrando en materia, por lo menos respecto de lo que se podría 
llamar la cuestión de la consciencia, por lo menos en el sentido si ustedes quieren, de 
la relación con lo que se puede llamar la condición no-toda, lo que estoy diciendo 
respecto de lo que sucede cada vez que hablamos, y repito: no es que alguien 
seleccione para decir no-todo, sino que esto es inherente al hecho de hablar, pero en 
particular como digo, para entrar en materia, cuando Lacan se refiere al no-
todismo, empieza a llamarlo así, pone en relación también al hablar, y 
especialmente a la eventual aparición de la variación de la verdad, esa que al final 
                                                      
1 M.Foucault, El orden del discurso, (2-12-70), Tusquets, Barcelona, 1974, pág. 9-11. 
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de su vida --ya nos vamos después a detener también-- llama la varité en vez de la 
verité, la pone en relación con la mujer, y califica por lo tanto a la mujer como no-
toda, no toda es o es no-toda, como se lo suele decir, y lo propio sucede respecto del 
decir, del decir verdadero.  

Ambos tienen esa función de decir a medias, en ese sentido es no-todo,  mi-dire 
que sería decir por la mitad, no sería tan estricto, parece una cuestión métrica, si 
uno dice la mitad, esa mitad es decir, es a medias, me parece un modo mucho más 
efectivo, y verán cómo lo dice Gualtieri, una vez más habría que decir 
evidentemente, no creo que ella lo copie de Lacan, ni de ningún psicoanalista, una 
vez más verán cómo dice las cosas, que nosotros decimos de otra forma, la voy a 
leer entera, dudaba pero a mi me encanta, espero que a ustedes también, así que les 
pido que soporten que la lea entera. 

Es un poema de Fuoco centrale2, el libro donde está contenido, verán como digo, 
cómo está mujer puede decir lo que a nosotros nos cuesta decir en psicoanálisis. 

 
Estoy desgarrada, soy en pretérito perfecto 
soy siempre cinco minutos atrás 
mi decir está en quiebra 
no soy nunca toda, nunca toda, pertenezco 
al ser y no lo sé decir, no lo sé decir 
pertenezco al ser, al ser, y no lo sé decir 
soy sin adjetivos, soy sin predicados 
vuelvo débil la sintaxis, desgasto las palabras 
no tengo palabras preñadas, no tengo palabras 
tornasoladas, no tengo palabras cambiantes 
no desarticulo, no tengo palabras perturbadoras 
no tengo palabras bastantes, las palabras se me 
gastan, no tengo palabras que revelen, no tengo 
palabras que descansen 
no tengo nunca bastantes palabras, nunca bastante 
palabras, nunca bastantes palabras 
sólo tengo palabras corrientes, sólo tengo palabras en serie 
sólo tengo palabras de mercado, sólo tengo palabras 
en quiebra, sólo tengo palabras decepcionantes 
sólo tengo palabras que me decepcionan 
mis palabras me decepcionan, siempre me decepcionan 
siempre siempre me decepcionan, siempre me faltan 
yo no soy nunca toda, nunca toda, pertenezco 
al ser y no lo sé decir, no lo sé decir 
pertenezco al ser y no lo sé decir, no lo sé decir 
pertenezco al ser, al ser y no lo sé decir. 
 
 
Espero que no sean palabras muy gastadas, que ustedes las hayan escuchado 

tantas veces, entonces uno de mis esfuerzos permanentes, y que me estimula y me 
hace de causa para este lugar, que si alguien lo leyó por ahí sabe que es la vigésimo 
cuarta vez, ya hace unos años de este Seminario, entonces podríamos decir que se 
trata, como diría Gualtieri de --vamos a decirlo de modo distinto--de decir lo mismo 
                                                      
2 M.Gualtieri, Fuoco centrale, publicado en Suplemento Radar libros, diario Página 12, Marzo 2004. 
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de otro modo, o de estar pasando más o menos el mismo aviso pero que no se note 
demasiado. 

En esto también me ayuda la búsqueda por supuesto, la búsqueda y hallazgos 
inesperados, entonces por eso quiero comenzar con un hallazgo inesperado, y por 
ahí les causa cierta sorpresa, porque es de un autor sistémico, verán por qué con 
beneficio de inventario --no me cambié la camiseta-- de Mony ElKaïm se trata, tal 
vez ustedes lo conozcan, estuvo dos veces en la Argentina, participa en un libro 
colectivo publicado en el año 2001, que coordinó Ilya Prigogine, que ustedes 
conocen, y que tengo ocasión de referirme a él una y otra vez digamos, a su obra y 
a su inspiración, respecto de la teoría del caos, y él organiza un libro llamado 
L’Homme devant l’incertain, o sea El hombre ante lo incierto, publicado por O Jacob en 
el año 2001, un libro colectivo, ahí ElKaïm, que es un neuropsiquiatra digamos, 
uno de los adalides del pensamiento sistémico, profesor en Bruselas –como lo era 
Ilya Prigogine también-- y de otros lugares, etc. 

 Los sistémicos han tenido la habilidad, lo digo así a propósito, la habilidad y la 
sagacidad de apropiarse de muchas de las enseñanzas por ejemplo de Prigogine y 
de la teoría del caos, en lo que yo vengo insistiendo hace muchos años, y no así me 
parece los psicoanalistas, que en ese sentido --después vamos a hablar bastante de la 
episteme en la que yo intento fundar este Seminario-- y en la que yo intento mis 
búsquedas, respecto de lo que puede ser meramente la glosa y el comentario, que 
tanto nos caracteriza --y no me estoy para nada excluyendo-- la glosa y el 
comentario que creo que llevan, si son solamente eso, glosa y comentario, a la 
cerrazón, a la entropía, y finalmente a la pérdida del psicoanálisis. Pensamos que 
nuestra misión, la voy a llamar así aunque suene rimbombante, es hacerlo durar, no 
lo contrario. 

Por eso creo que es interesante, a ver: por qué ElKaïm puede efectivamente ir 
apropiándose de las enseñanzas de Prigogine, y esto nos cuesta tanto a los 
analistas? 

Ahí viene entonces, el texto se llama Terapia sistémica, predictibilidad y azar, de la 
ley al acontecimiento, este es el enfoque desde donde él parte. 

Va a tratar de situarlo en la terapia familiar, saben que ahí es donde más se 
adapta la idea empírica de sistema, porque no se trata de un sistema intrapsíquico 
sino al revés, un conjunto de personajes, empíricamente, lo que se supone que le 
sucede a uno repercute en el resto, una idea bastante cercana desde esa  perspectiva 
--ElKaïm no lo desmentiría me parece-- a la clásica de la gestalt, donde se trata 
efectivamente de que la modificación de un término modifica algo así como al 
conjunto. 

Va haciendo lo desarrollos y se centra en un autor que ustedes tendrán presente 
también --en la UBA creo que se lo trabaja-- von Bertalanffy, efectivamente uno de 
los generadores, de los creadores, de la teoría de sistemas. 

Pese a que es un referente de las teorías sistémicas, sin embargo, ElKaïm se 
permite decir lo siguiente, “[...]el recurso a su teoría, sin embargo, genera mucha 
dificultades.” vamos a ver por qué. Porque “[...]se refiere sobre todo a la estabilidad 
de los sistemas que describe”. 

Sistemas estables, no hay dice, de manera bastante obvia, si estamos 
estudiando sistemas estables, qué tiene que ver esto con cualquier tipo de abordaje 
psicoterapéutico? Lo digo así a propósito. “[...] ¿no hay cierta incoherencia para los 



Roberto Harari LA CONSCIENCIA, LA IMAGINACIÓN Y LO SEXUAL 

IRREPRESENTABLE EN PSICOANÁLISIS 

 

12 
 

terapeutas reclamarse, aunque ellos tienen que ver por supuesto, participan en 
sistemas, con personas que todo lo contrario, que al revés de esto, cambian?”3  

O sea que la gente cambia, y que un psicoterapeuta se propone efectivamente 
inducir un cambio, cómo es entonces que partimos de los sistemas estables? Von 
Bertalanffy, es un referente --o era-- se trata de la estabilidad de un sistema cerrado, 
a través de esto, ElKaïm va a proponer --es su manera de acercarse, en efecto, a 
Prigogine, y a los sistemas abiertos--acá hay una anécdota muy interesante, que le 
permite a él hacer este pasaje de Bertalanffy a Prigogine, a tomar a éste de referente. 

 Dice así: “Albert Scheflen, psiquiatra y antropólogo americano[...]” toma en 
cuenta mucho la condición de lo que llama él, bueno, lo no verbal, pero lo 
interesante no es eso, sino efectivamente el tipo de desafío que le propone Scheflen 
a ElKaïm, dice: “ ‘Por qué Hamlet apuñaló a Polonio en la célebre pieza de 
Shakespeare?’” la tienen presente no es cierto, detrás del cortinado, entonces: “Le 
propuse numerosas respuestas pero ninguna le satisfizo, y entonces 
desesperadamente le dice no sé, por qué entonces? Él me respondió simplemente 
‘porque estaba escrito en el guión’”. 

Entonces dice “boutade que es mucho más que eso[...]” mucho más que esto 
porque está diciendo que efectivamente esto estaba escrito de antemano como para 
que así sucediese, por lo tanto en ese sentido, dice --acá viene lo que yo decía como 
de beneficio de inventario--ahora entramos más en tema. 

“Cosa curiosa, este acercamiento sistémico de Scheflen no deja de recordar la 
lectura que había propuesto Jaques Lacan una veintena de años más temprano del 
célebre relato de Poe, La carta robada. En este relato [...] Poe nos cuenta una historia 
donde las cuestiones esenciales se encuentran desdobladas.” Entonces, si lo tienen 
presente, no voy a repetirlo ahora, se trata como de dos series de acontecimientos 
donde de algún modo, cambiando solamente los personajes, reiteran sin embargo, 
la temática, de modo tal que uno podría decir estaba escrito que esto iba a suceder, 
en el desdoblamiento de la segunda escena, tal como había sido efectivamente en la 
segunda escena, esto es efectivamente lo que lo detiene justamente, rindiéndole 
homenaje a Lacan, sin entrar para nada en la postura antianalítica y menos aún 
anti-lacaniana, entonces dice esta cita muy bien escogida de La carta robada, donde 
en definitiva la salida de la historia, la resolución de esta historia del enigma, 
comillas “ ‘no se debe a la astucia de Dupin, sino a la estructura de las cosas’ ”4. 

Textual de Lacan, esto se debe ‘a la estructura de las cosas’, no es por lo tanto 
la habilidad detectivesca de este singular detective, recuerdan cómo años atrás 
habíamos vinculado, sobre todo un trabajo de Ricardo Piglia, a nuestro decurso 
como analistas, a ese personaje llamado detective, y las coincidencias de este sujeto 
que está medio al margen, y que está adentro-afuera digamos de la que puede ser 
una estructura policíaca, muchas veces más cercana por lo visto, a aquellos a los 
que debe descubrir que la propia policía, pero no se trata de eso, justamente, no es 
Dupin, es ‘la estructura de las cosas’. 

Entonces  adónde va esto: “Esta similitud no es fortuita, hay que situarla en el 
marco más general de un cierto parentesco que une los acercamientos sistémicos y 
estructuralistas, uno se encontraría tentado de decir, inclusive ante el hecho de que 
no lo supiesen”5 

                                                      
3 M.ElKaïm, Terapia sistémica, predictibilidad y azar, de la ley al acontecimiento, en L’homme devant 
l’incertain, O.Jacob, París, 2001, pág 226. 
4 Ibíd., Pág. 228. 
5 Ibíd., Pág. 229. 
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El viene acá a decirnos, en efecto, muy sagazmente, miren que acá hay un 
parentesco entre por un lado la episteme, del modo de armar las cosas, de concebir 
su campo los sistémicos, y de los estructuralistas. 

“El estructuralismo como se sabe, es una escuela de pensamiento que se 
desarrolló a partir de los trabajos de Ferdinand de Saussure, de su Curso de 
Lingüística General” y que es tomado aparentemente por parte de Lacan como ‘aquel 
que ha fundado la ciencia piloto de las ciencia humanas’, dicho así en La instancia 
de la letra por Lacan en 1957, y que efectivamente marca entonces el inicio de la 
lingüística así llamada: científica, este es Saussure.  

Y Saussure efectivamente, es quien introduce una concepción estructuralista, 
qué dice Saussure? que “no se puede estudiar un elemento de una lengua sin 
ponerlo en relación con los otros elementos que la constituyen” dice después 
ElKaïm “La lengua por lo tanto debe ser aprendida como una estructura, un 
sistema de relaciones, que se puede describir sincrónicamente, es decir haciendo 
abstracción de su historia[...]” luego lleva a que esto ha sido relevado por Lévi-
Strauss no menos que por Althusser, en su replanteo del marxismo, y finalmente 
termina llevándolo a Lacan. 

Yo sé que muchos de ustedes tendrán presentes las quejas de Lacan, incesantes, 
permanentes, por qué me dicen que soy estructuralista?, es un invento de la prensa, 
está mal intencionado, se cree que es lo mismo el estructuralismo de Lévi-Strauss 
por ejemplo que el mío, el de Lacan, no?. 

Y con todo, uno diría, bueno, alguna veracidad en juego en esto hay, inclusive 
a tal punto que yo sé que muchos en nuestro medio --no únicamente por supuesto-- 
fíjense, presten atención a este pequeño gambito, que identifica ciertas pertenencias 
discursivas, yo diría, no sé si institucionales, por ejemplo hablar del sujeto 
llamándolo la estructura, directamente, ‘esto es de la estructura’.  

De eso se puede decir, la estructura no es solamente la estructura lingüística, 
como estamos diciéndolo acá, sino que puede ser inclusive supónganse: si a alguien 
hay que darle una gratificación narcísica, ‘eso es de la estructura’, basta con que 
alguien sea un bicho hablante y le decimos estructura, no es un término --por 
supuesto estoy hablando de personas que se reclaman de la enseñanza de Lacan-- o 
sea, cómo es que esto, sin embargo, se releva, y aunque viene por supuesto la 
trampa de decir ‘no es en tal sentido sino en tal otro’, igualmente habría que 
decirles: hagámonos responsables de las palabras que proferimos, es una palabra 
gastada, como diríamos con Foucault y Gualtieri, o es una palabra valedera esta de 
estructura?  

Hay algo que no es meramente cuestión de satanizar porque sí un concepto, 
sino ayuda u obtura? No se trata de que me suene mal, o me sea antipática la 
palabra, sino --miren qué sucede? --si uno insiste con la estructura, resulta que los 
sistémicos nos dicen, ven que están cerca nuestro? Por qué tanto lío, se ponen tan 
estrictos y hacen críticas a los sistémicos, y creen que la experiencia del análisis es 
algo distinto de lo que puede ser digamos, el modo de trabajo de un sistémico --
inclusive sí, de concepción y de trabajo-- las dos cosas. 

Esta noción de estructura, de ElKaïm, reflota algo que en su momento había 
trabajado André Green, en una recopilación que sacó Nueva Visión, yo lo conozco 
el texto de ahí, toda una colección sobre el estructuralismo, Estructuralismo y, por 
ejemplo, la filosofía, etc. Uno de ellos es Estructuralismo y Psicoanálisis, ahí hay un 
texto de A.Green llamado justamente El psicoanálisis en la oposición entre la estructura 
y la historia. 
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Por supuesto que otra vez, si yo hago cómodos juegos verbales, estamos 
habilitados --saben que la lengua siempre se estira como un chicle, y puede dar 
lugar a cualquier cosa-- y especialmente cuando uno intenta ser si se quiere 
conciliador, esgrimiendo, si se quiere también, una cierta frase desafiante, que sería 
decir de nuevo lo mismo, de otra manera, ¿qué quiero decir? ‘y por qué no la 
estructura y la historia, ¿qué problema hay?’ entonces ahí decimos, primero: la 
estructura no es la estructura, y después decimos la estructura tiene historia. 

 Bien, como ven entonces, yo le puedo hacer decir a cada palabra lo que  me 
viene en gana, enseñanza de Humpty-Dumpty, sólo basta que quien empiece a 
insistir de esta forma, empiece a darle a cada vocablo el sentido que quisiera, 
entonces, la estructura no es la estructura, y además la estructura tiene historia, por 
lo tanto, pensemos la oposición estructura-historia, a pesar de esto, si queremos 
mantener una cierta episteme, diría Bachelard en todo caso, ‘trazar líneas de 
demarcación’, que en general es cierto que como operación epistémica, no goza de 
buena prensa. 

 No es simpático, y yo me asumo antipático en ese punto, por qué hay que 
oponer las cosas? Por qué hay que hacer ese tipo de dualidades, ¿por qué no se 
puede establecer algún tipo de integración? Bueno, porque en ese afán integrador, 
hay otra vez una presunción todista, entonces claro, la pulsión de muerte, dicta en 
efecto decisiones, separaciones, cortes, puede que esto no sea tan grato como el 
Eros que dice ‘todo es integrable con todo’, solamente que esto, si se forcluye, en la 
manera de la enunciación, por dónde va a retornar, no es cierto? Qué consecuencia 
va a traer en medio de esta simpatía integradora, como puede ser, repito por tercera 
vez ‘la estructura no es la estructura’, qué quiere decir eso? Bueno, así como suena 
de absurdo, yo digo estructura, pero no es la estructura, es la estructura, y además 
tiene historia, con lo cual de nuevo digo, en qué quedamos con la cuestión de la 
oposición entre lo sincrónico y lo diacrónico?  

Por supuesto puedo decir --qué es historia? Qué quiere decir historia en este 
caso, y si acaso se trata en el análisis meramente de algo así como la reconstrucción 
de la historia del analizante, él por supuesto toma partido --me refiero a ElKaïm-- 
por la historia y por la apertura, y quiere diferenciarse de von Bertalanffy, nosotros 
estamos intentando diferenciar o periodizar una vez más momentos distintos de la 
obra de Lacan, que evidentemente contrarresta otra ilusión todista, que es la de las 
‘obras completas’, no hay por supuesto obras completas --fuera del truco editorial 
por supuesto-- que las funda como tales, y uno diría tengo las obras completas, 
bueno muy bien, pero sepamos que lo que el autor dice en un momento, no 
necesariamente tiene que ser lo que el autor dice en otro momento, y en particular 
con lo que sucede con la lingüística. 

Me voy a detener un segundito antes de seguir con lo de ElKaïm, para volver a 
decirles, como tengo la suerte de encontrar caras que no conozco, para resaltar 
hasta donde el Lacan del ‘57 no es el último, insisto, aunque esto no sea grato, 
acabo de decir, en el ’57, en un texto muy didáctico, muy conocido genéricamente 
que es Instancia de la letra, bueno, allí prácticamente la ciencia piloto es la 
lingüística, luego veinte años después en el Seminario L’insu, afirma que el 
psicoanálisis poco y nada tiene que ver con la lingüística, que en general es una 
disciplina bastante mal orientada, textual, que solamente presenta problemas 
interesantes cuando Jakobson habla de las cuestiones de poética,  y que por otro 
lado, él también por su parte --me detengo también con beneficio de inventario en 



Roberto Harari LA CONSCIENCIA, LA IMAGINACIÓN Y LO SEXUAL 

IRREPRESENTABLE EN PSICOANÁLISIS 

 

15 
 

ese vocablo-- él tiene, trabaja otra cosa que no es la lingüística, que no se podría 
sostener sin el psicoanálisis, y que vamos a llamar en castellano, linguisteria. 

Me quiero detener en homenaje a quienes vienen por primera vez, en analizar 
este vocablo, en la traducción castellana. Él va a trabajar dice, lo único que le 
interesa al psicoanálisis que es eso. 

Esto, ustedes lo tendrán presente, de la mucha traducciones que hay, siempre 
aparece así, linguistería. Dirán, --a qué viene esta minucia, qué problema hay si digo 
linguistería, si hasta suena mejor, más parecido a lingüística: --que se pierde la 
histeria, no se ve entonces que Lacan contrarresta la estructura de la lengua 
estudiada por la lingüística, a través de esta propuesta, que es la linguisteria.  

Repito entonces, por qué esta sacada del acento: --porque se trata si se quiere, 
de cómo es trabajado el lenguaje por la histeria, no es el lenguaje de la histérica, sino 
la posición subjetiva, que recordemos por otro lado, es la propia de todo analizante, 
justamente. Por el artificio analítico, todo analizante se histeriza, esto es de lo que 
se puede llamar neurosis de transferencia, lo que sucede con la  neurosis de 
transferencia, que aparte de poner en seria cuestión lo que implica la realización de 
diagnósticos, a priori, definitivos por otro lado, por el otro indica como en efecto no 
hay sino una lingüística tomada en función, por lo menos de lo que quiere decir 
demanda de amor y deseo insatisfecho. Ya no es un campo, si se puede decir entre 
comillas ‘formalmente constituido’ a la manera de la lingüística. 

Y por qué a la lingüística, sea a la estructural, saussuriana, sea la pre-
saussuriana, ¿por qué tiene que dejar de lado, sistemáticamente, todo lo que 
implican los mensajes fallidos? --como tales me refiero-- primero y principal a los 
lapsus linguae, a los lapsus calami, están fuera de cuestión, pero yo diría, tienen 
razón, está bien, eso no le corresponde a la lingüística, eso es linguisteria, no tienen 
por qué, a menos que en todo caso recojan el guante del psicoanálisis, y entonces 
efectivamente constituyan otro cuerpo conceptual. 

Si se trata de mensaje consolidado, constituido, donde el emisor por un canal 
envía al receptor un mensaje decodificable, y este a su vez responde 
congruentemente, si todo eso: no tiene nada que ver entonces con el psicoanálisis, 
por lo tanto la lingüística y la estructura en la que se basa, por lo tanto, no hace a 
nuestro campo, y esto, digo efectivamente, fuertemente marcado por Lacan. 

Aprovechando que están ustedes acá quiero por lo tanto disculparme, en este 
último libro, que se refiere justamente al Seminario L’insu, por una errata, donde 
efectivamente ha aparecido en mi texto, linguistería, por una de esas cosas de ‘no se 
preocupe, la última corrección la hacemos nosotros’. Lamento mi descuido, les 
pido que lo corrijan. Me corrijo, finalmente sino ‘en la clase dice una cosa y en el 
libro dice otra’, etc, sería una incongruencia, no una rectificación de mi parte. 
Retiren el acento, cosas que pasan cuando uno edita. 

Vuelvo entonces a ElKaïm, decíamos que él quiere tomar distancia de 
Bertalanffy –sistemas equilibrados--para situarse en sistemas lejanos al equilibrio, es 
ahí donde efectivamente nos encontramos nosotros, sistemas lejanos al equilibrio, 
no sólo por la presencia del síntoma --digo nosotros como analistas cuando 
recibimos un analizante que nos cuenta su síntoma-- no sólo por la presencia del 
síntoma, sino por lo que nos proponemos hacer, qué quiero decir con esto? --Que es 
sabido que en general, tarde o temprano, el analizante tiene buenas relaciones con 
su síntoma, el cuerpo extraño, o tierra extranjera interior decía Freud, se transforma 
en algo más o menos asimilado, es decir se lo tiende a caracteropatizar, se lo tiende 
a hacer ‘forma de ser’, entre comillas, a tolerarlo, en algunos casos los analizantes 
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lo dicen de una manera más transparente, ‘bueno, qué le va a hacer, algo malo en la 
vida uno tiene que tener’, y siguen gozando, y padeciendo masoquísticamente de su 
síntoma, entre comillas amigándose con él, eso por supuesto Freud lo había 
explicado, no únicamente hay beneficio primario, sino hay beneficio secundario del 
síntoma. 

Nuestra operatoria justamente pretende justamente generar un desequilibrio, y 
no un equilibrio, en ese sentido ElKaïm quiere tomar en cuenta me parece, la 
cuestión de los sistemas alejados del equilibrio, y ahí ya no sigue a  Bertalanffy sino 
a Prigogine, justamente su objeto de estudio son los sistemas alejados del equilibrio, 
recuerden que es sobre todo --para los que ya me lo escucharon digo, sino se los 
digo por primera vez-- con esta salvedad, alejarse del equilibrio no implica para ese 
determinado sistema, su ruptura, su desintegración, su desaparición, sino una 
recomposición, es por eso que parece llegar a una situación límite, donde estaría a 
punto como de quebrarse ese sistema, y sin embargo lo que hace, es recomponerse, 
pero no es nuestro tema en este momento, lo que quiero tomar en consideración es 
que esa, ese desequilibrio entre otras cosas está marcando de nuevo una diferencia 
entre lo que puede ser determinismo y predicción. 

 
 
 
Determinismo                                     Predicción 
 
 
 
Para la ciencia tradicional podemos decir que se trata usualmente de poder 

predecir un acontecer --lo digo de manera muy abrupta y muy sintética por 
supuesto que habría una serie de cuestiones a revisar en este punto-- pero diría que 
esto es lo sustancial y no traiciono esta episteme: una ley permite predecir, y por lo 
tanto de esa forma indica que conoce la determinación de un suceso. Si A entonces 
B, para tomarlo en una estructura ahora sí deductiva, por lo tanto hay 
efectivamente un control de las variables para que cuando aparezca A 
efectivamente venga a sucederle, porque además hay algo temporal en juego, B. 

 
A                    B 
 
Lo que nos trae Prigogine, y toda la concepción del caos, es la escisión entre el 

determinismo y la predicción, de otra forma: algo puede estar en efecto 
determinado pero no es predecible, creo que ahí si tocamos muy de cerca algo que 
nos involucra decididamente, por eso yo muchos años atrás había dicho, la del 
psicoanálisis es una epistemología del efecto, es otro modo de decir el après-coup 
famoso de Lacan, de Freud, es a posteriori que se pueden remontar las condiciones 
productivas de un determinado suceder, en ese sentido es que no hay predicción, si 
la hubiere, habría que  preguntarse qué nos pasa como analistas si ya podemos 
predecir lo que va a suceder en una sesión, cosa que a veces sucede, no es cierto?  

Pero ahí yo diría pongamos las barbas en remojo, qué estamos haciendo como 
para que pueda predecirse, qué estamos escuchando o dejando de escuchar muy 
especialmente para condicionar determinado suceder. 

Pero en principio diríamos que cuando hablamos de nuestro trabajo, creo que 
el azar juega un lugar primordial, y repito, esto no quiere decir por eso, ir contra el 
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así llamado determinismo freudiano, a veces sobredeterminismo si ustedes quieren, 
no hay problema en que lo rebauticemos sobredeterminismo, pero no es 
determinismo versus azar, como a veces se lo plantea creo yo equivocadamente 
sino que el azar acá juega (señalando predicción) precisamente si contrarresta algo, 
o por lo menos limita un cierto suceder es  respecto de la predicción. 

Ahí se inscribe justamente, esto lo que reivindica en efecto también ElKaïm 
desde esta perspectiva, porque toma en cuenta también fíjense que yo dije si A 
entonces B, hay una linealidad, a esto creo que nosotros utilizamos en efecto otra 
manera de pensar la causalidad, esta tiene que ser como propone bien ElKaïm, 
como lo propone la teoría del caos, bifurcativa, yo hasta preferiría decir 
multifurcativa, no sólo que se divide en dos digamos, si sucede A puede que sea B, 
puede que sea B’, lo rompemos de otra manera, pero no podría realizarse este tipo 
de determinación. 

Por supuesto que toda disciplina lo sabemos, lo acabo de decir de la lingüística 
también, recorta el campo sobre el cual se va a pronunciar, esto quiere decir que 
opera una función, Lacan la llama así en La ciencia y la verdad, de reducción, que es 
doble, intenta reducir su campo, y reducir también las variables determinantes de 
ese acontecer. 

Esta es una manera yo diría, precaótica de trabajar. 
De todo esto, efectivamente y acá hay algo que también efectivamente creo que 

podemos tomar de ElKaïm, donde insiste en que esta manera de plantear las 
cuestiones, nos lleva a revisar un pasaje que él propone llamar, de lo que él llama 
“pasaje de la ley al acontecimiento”6. 

Estaríamos acá de acuerdo con él, en formular nosotros una epistemología del 
acontecimiento, muy distinta a la de la ley, cosa extraña naturalmente, porque ahí 
estaríamos siempre en ese lugar donde ha generado tanta polémica, particularmente 
de los historiadores, efectivamente trabajan con los acontecimientos que son de 
alguna manera irrepetibles, por ejemplo la Revolución de Mayo, la Revolución 
Francesa, tal o cual acontecer, bueno, es ese, y yo puedo empezar ahí a pensar que 
el acontecimiento tiene que ver con una ley, por ejemplo supónganse al modo 
marxista, la Revolución de Mayo en realidad es la expresión de una ley según la 
cual antes de llagar al socialismo, debe haber una revolución democrático-burguesa, 
o tomar en cuenta que debe haber ese tipo de revoluciones comillas ‘democrático-
burguesas’ antes que la así llamada, de ese momento digamos de la felicidad, del 
acceso que parece que está un poco difícil, al socialismo, entonces puedo creer que 
hay leyes de la historia, Lacan dijo lo suyo al respecto, sólo que los historiadores 
siempre han sido tan sagaces para plantear sus predicciones para el pasado mañana, 
no para mañana, así nadie las ve, es un modo muy sutil de decirlo, por  supuesto 
esas leyes siempre, y esos presagios para el pasado mañana, son en función más 
bien de deseos que de otra cosa, y de voluntarismos. 

En definitiva, creo que estamos bastante cerca de acuerdo a nuestra manera de 
pensar el psicoanálisis en efecto, de que esto es ya de por sí una toma de partido, no 
deja de tener estas polémicas, por ejemplo, para escuchar las cosas que se dicen, y 
no sólo en nuestro medio --cómo se interpreta si es histérica? Eso es la 
epistemología de la ley: la histérica debe ser interpretada de tal forma, si habla y 
dice tal cosa, cabría entonces --qué es lo que hay que hacer cuando se trata de un 
psicótico? Hay que, responde a la ley, no al acontecimiento, lleva de a poco a un 
psicoanálisis aplicado, no únicamente respecto del arte, sino que uno puede 
                                                      
6 Ibíd., Pág. 232. 
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aplicarlo con el analizante de esa forma, haciendo este tipo de generalizaciones que 
son las propias de la ley. 

El desafío es este, intentar configurar una epistemología del acontecimiento, lo que 
propone  ElKaïm me parece que está muy en línea con esta propuesta, inclusive 
creo que capta muy bien—no por sistémico deja de ser lúcido, que quede claro-- 
tiene algunas cosas efectivamente claras, como ser las consecuencias de lo que 
implica esto que no es un mero pasaje de concepción teorética, sino que dice 
claramente, es un cambio de epistemología que provoca un cambio ético, 
entendiendo por tal obviamente a la del psicoanálisis, y ahí habrá por supuesto 
maneras diferenciales de tener en cuenta de qué se trata, pero digamos que se trata 
en principio, por lo menos, de marcar esta circunstancia. 

En función de la propuesta de ElKaïm, de la mía en cuanto a entender, buscar 
por otras partes, voy a hacer mención nuevamente de un autor, al que mencioné en 
el libro La pulsión es turbulenta como el lenguaje, que es Imre Hermann, y cuyas 
influencias han sido importantes, muchos analistas, Melanie Klein, obviamente en 
Ferenczi, y creo yo también en Lacan, que por lo menos en ese texto traté de 
marcar. 

Uno de los pocos que se ha dedicado a tratar de hacer fundamentaciones de 
tipo lógico y epistemológico del psicoanálisis, sin trepidar digamos en esa 
pertinencia, y en un texto, por lo menos que aparece en Francia en el año ’79, y que 
se llama El psicoanálisis como método, La psychanalyse comme méthode, aclara que este 
es un texto que él escribe en primer término en el año ’33, y que después lo 
republica con modificaciones que se localizan en el texto, por el tipo de letra, 
treinta años después, ’33 y ’63, aparece en Francia en el ’79 y me parece --si ustedes 
lo saben espero que me lo digan-- que no hay nada de él publicado en castellano, no 
he encontrado en la Revista de Psicoanálisis de la APA ni en otros lugares, algo de 
Imre Hermann, menos me parece como libro. 

¿Por qué lo de Hermann? porque se ha ocupado, ha revisto, la circunstancia 
que creo que nos tiene que preocupar, por ejemplo en lo que a él le interesa que es 
la utilización del material obtenido en la sesión, podríamos rebautizarlo como --qué 
se escucha, en todo caso hoy? hoy lo diríamos así, pero él ya lo tenía presente y lo 
pone a consideración a partir de la revisión misma de lo que Freud llamaba el 
determinismo psíquico, directamente a partir de ahí, fíjense, muy interesante me 
parece, habla de un ‘campo de dispersión’, bifurcación hablaba en un texto del 
2001, y este texto del ’33 – ‘63, y había acá me parece, ustedes me dirán si están de 
acuerdo, algo bastante semejante a la manera en que podemos pensar las cuestiones 
a partir de esta modificación notable respecto de este cambio de paradigma respecto 
de la ciencia.  

El ‘campo de dispersión’. El azar. La causalidad. lo llama, es el punto 3, empieza si 
se quiere, de modo harto clásico, les pido un poco de tolerancia para ir entrando, 
pero creo que es importante, cómo él va hilando, ‘el campo de dispersión’, entre 
comillas lo pone. Son todas las cuestiones que vuelven prácticamente 70 años 
después, él ya lo planteó así en el año ‘33 en vida de Freud. 

Empieza así: “La concepción determinista de los acontecimientos psíquicos 
[...]” yo lo leo en francés, no sé cómo estará dicho en su húngaro originario, sin 
embargo, aparece el mismo término événements, acontecimientos psíquicos, por qué 
digo esto, porque ya por de pronto, si uno está sensibilizado a la noción, acá uno 
dice por qué no dice fenómeno psíquico, que es lo que me parece que se tendería a 
decir en este caso? 
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Como lector por de pronto, esto ya me llama la atención, por qué esta manera 
de plantear acontecimientos psíquicos? Quizás por el modo en que él entiende el 
determinismo, quizás por esta ligazón insisto, de acontecimiento, y este modo que 
vamos a ver cómo él lo entiende, seguimos “[...] se encuentra en el centro mismo 
del método analítico”7  

También es interesante porque esto --un clásico de la crítica francesa contra el 
psicoanálisis-- pero que sirve mucho al desenvolvimiento, que es Roland Dalbiez  
que se refiere al método psicoanalítico, ustedes ven que tendía a desaparecer esto 
del método psicoanalítico, habría que preguntarse por qué, a veces decimos 
metodología, pero no se diría el método analítico, hoy que se podría decir el centro 
mismo de la ‘terapia’ analítica, no es una buena palabra, queda mal, el ‘artificio’ 
analítico?, bueno, puede ser, o del psicoanálisis a secas? Él insiste todo el tiempo, es 
el título del libro, el psicoanálisis como método, si hay un método, es que hay que 
seguir evidentemente cierta normativa, en ese sentido es que hay un  campo de 
restricción, indudablemente, dicho de otra manera y para seguir digamos con la 
poesía, no todo puede ser llamado psicoanálisis. 

Y menos aún una definición voluntarista, y qué quiere decir con voluntarismo? 
--Alguien que cree que lo hace porque lo dice, o que lo sostiene, al modo de ‘yo 
hago psicoterapia breve psicoanalítica’ es un performativo, se cumple la acción en 
el hecho de decirlo, la cuestión está, como insiste Lacan, en que hay que establecer 
una comunidad de experiencia, hay que ir a la genuina confrontación y soportar 
inclusive que otro le diga eso no es psicoanálisis, si es que uno pretende ser analista, 
por qué? Es sabido que tendemos obviamente los analistas a ser resistentes al 
psicoanálisis, y a tratar de irnos para cualquier otro lado, no digo por mala fe, no 
digo por mala voluntad ni nada por el estilo,  digo en todo caso, por la debilidad 
mental que nos caracteriza, diría Lacan, de todos naturalmente, porque es más fácil 
salirse que quedarse, es para resaltar esta condición, del método analítico y qué 
pasa con determinismo, o las determinaciones: “estas se mueven en el interior de 
un ‘campo de dispersión’, de un círculo de posibilidades” una avanzada a mi modo 
de ver, año 2004, pero repito, hace 70 años, se trata de un cálculo de posibilidades, 
y que no se entienda entonces de una manera me parece torpe: 

 
 A                 B  
 
O sea causalidad lineal, sino que diga primero que se trata de un cálculo de 

posibilidades, y después que hay un ‘campo de dispersión’, fíjense que en general a 
dónde va usualmente lo que trata de ser la prevención? Usa esta episteme, en 
general, es lo que buenamente, como pretensión neurótica, tantos analizantes nos 
piden, --ante esto ¿qué corresponde?, como causalidad lineal, o esto por qué es? 
Algunos ya tienen una teoría que evidentemente no les sirve porque perdura el 
síntoma, esa reconstrucción de sentido, que es obviamente defensiva, y sirve para 
sostener el síntoma. 

  A entonces B, es lo que se puede suponer que da lugar por ejemplo a la 
suposición de que alguien por cierto trauma que sufrió padece hay de la neurosis, 
ahí estamos en el A    ,   B no en el campo de dispersión, si hay un campo de 
dispersión, ahí uno puede explicarse el por qué no basta meramente con suponer 

                                                      
7 I.Hermann, La psychanalyse comme méthode, texto redactado en 1933/1963, Denoël, París, 1979. pág 
96. 



Roberto Harari LA CONSCIENCIA, LA IMAGINACIÓN Y LO SEXUAL 

IRREPRESENTABLE EN PSICOANÁLISIS 

 

20 
 

que hay un origen que se puede cifrar en que alguien es hijo de esa familia y que 
por eso cómo quieren que salga?  

Estamos otra vez en el mismo tipo de episteme, todo se referirá entonces a una 
suerte de reconstrucción de cómo habrá sido esa familia que determinó ese tipo de 
episteme, campo de dispersión por de pronto, creo que es un concepto que nos abre 
la cabeza, que permite en efecto ser bastante más prudentes, más sensatos, más 
cautos en todo caso, cuando esgrimimos algún tipo de relación causal. 

Entonces “examinando los hechos del determinismo en psicoanálisis está 
mucho más cerca de cierta concepción del campo de dispersión, que postula 
rigurosas constricciones unívocas” es en este punto donde puede darse este tipo de 
desvío, entonces a él lo que le interesa, es muy interesante por el modo en el que va 
a centrarse en lo que llama instinto, muy interesante porque hablando de la pulsión, 
él tiene la idea, Hermann, de que va a hablar de otra cosa, porque dice no se 
confunda esto, no confundir con el sentido puramente biológico del término 
instinto, ahí está faltando un vocablo, Lacan inclusive como es sabido se queja de 
que el término pulsión inclusive no da bien cuenta de lo que es el trieb freudiano, 
pero Hermann evidentemente quiere decir otra cosa, alcanzar otras, él las llamaría 
otro tipo de formaciones psíquicas, ahí se ve como la falta de la categoría lacaniana, 
Real Simbólico Imaginario, lo lleva a rasguñar algo de lo que la experiencia del 
psicoanálisis le brinda, y que él no tiene los útiles conceptuales para armar 
efectivamente, nocionalmente lo que quiere decir, pero veamos adónde quiere ir, 
acá viene un poco la apertura de su investigación “como iremos a ver, la 
participación del instinto puede indicar igualmente la utilización del psicoanálisis 
en tanto que método auxiliar y no en tanto que análisis del sentido”8 claro, qué será 
método auxiliar? Parecería acá habilitar como otro tipo de incidencias del analista, 
que no son la interpretación del sentido, y donde se refiere ahí a lo que él llama, 
instinto. 

Podríamos reconceptualizar si me permiten, yo creo que no deformo, que no se 
trata por lo tanto de hacer un pansimbolismo, creer que se trata de la interpretación 
únicamente simbólica, de un simbolismo generalizado, sino que se trata de algo que 
él llama instinto y que yo llamaría Real, que no es la realidad, y que evidentemente 
no se trata de cernirla en función por lo tanto de la interpretación del sentido. Es 
muy nítida esta referencia, se trata de que el psicoanálisis, investiga hasta ahora el 
sentido, pero hay otro tipo de fenómenos, esos fenómenos justamente son lo que 
permiten en particular centrarnos en lo que él llama ‘campo de dispersión’. Esos 
otros, fíjense lo interesante, por lo general instinto presupone que, es lo que más 
respondería a esto, a A    B, a la causalidad lineal, sin embargo, ahí parecería como 
una contradicción en el término de decir, sin embargo, el instinto este, responde a 
un campo de dispersión, o sea no es constrictivo en términos de dar cuenta de un A 
entonces B. 

Por ejemplo esto “la relación de causalidad si A entonces B no puede ser 
entonces cernida sino après-coup en los significativo psíquico, en lugar de ser 
predicha, es porque nosotros no conocemos jamás enteramente el A de esta 
relación”9 por lo tanto hay de nuevo un incognoscible, de nuevo creo que estamos 
dando cuenta que hay una forclusión del sentido, para usar el término de Lacan del 
Seminario 23, evidentemente si seguimos interpretando creyendo que vamos a llegar 

                                                      
8 Ibíd., Pág. 103. 
9 Ibíd., Pág. 107. 
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al todismo del sentido, vamos por mal camino, o haremos probablemente un 
posible análisis interminable.  

“Instinto sería una fuerza exterior al dominio psíquico, donde no penetraría 
sino por la sustitución encarnada por sus representantes”10 esto parece obviamente, 
creo que ustedes lo tendrán presente, las pulsiones y destinos de pulsión, parece 
como algo jugado por fuera, en realidad esta exterioridad me parece que no se 
refiere meramente a la cuestión de los representantes puesto que ahí , a mi modo de 
ver, hay una suerte de condescendencia a volver a llevar a la cuestión del instinto, 
término de Hermann, hacia la condición de representativa, y si hay representante 
por lo tanto hay representación del sentido, creo que ahí nos sale sólo digamos, la 
deriva lógica conceptual y clínica. 

 Lo que él quiere insistir, pese a que dijo esto de la representación: “insisto a 
propósito de la estratificación del flujo asociativo, sobre la necesidad de dejar hablar 
a la capa vecina del instinto [...]” esto en la asociación libre “[...] lo que conduce a 
establecer causalidades interviene de una manera general” digo de otra manera 
entonces: él quiere escuchar otra cosa, que no se trata de la capa del sentido sino de 
esta otra que él llama por lo tanto instintual. 

 Quería traérselos para acercarles este autor, que en general como digo me 
parece poco difundido y que me parece un antecedente, por ejemplo en Lacan 
como mencioné en el libro, lo encontré una sola vez, en el Seminario de La angustia, 
referido a lo que denominó, fíjense esa manera de hablar de Hermann, fenómenos de 
borde, como referencia a la angustia, Lacan la toma justamente como de algún 
modo entre el deseo y el goce, localiza allí a la angustia como un borde, ahora ese 
borde es un poco intuitivo digamos, esto de decir borde allí, quiero decir no es un 
borde topológico, un borde más al modo del jamón del sándwich, un entre en todo 
caso, no parecería tanto un borde, no es en el sentido en que me parece que lo dice 
por otro lado Hermann. 

Entonces podríamos seguir a ElKaïm, fíjense lo que voy a decir,  y tratar de 
fundar, cosa que él no hace por supuesto, el trabajo finaliza casi donde yo lo dejé 
prácticamente, una página más, trabajo breve, fundar decía una epistemología del 
acontecimiento, todo lo que puede incorporar, y que verán que esto que parece 
abstracto, propio de qué sé yo, de una tarea cuasi filosófica, algo por el estilo, sin 
embargo, me parece que si esto no se tiene al menos mínimamente puntuado, 
inevitablemente los derrapes suceden y se suceden, uno atrás del otro. 

En ese sentido yo había, había no, lo digo en presente, dividido en cinco items, 
los voy a nombrar nada más porque querría que dialogáramos ahora, y no querría 
comenzar el desarrollo de esta epistemología del acontecimiento en función de la cual, 
en función de la cual entonces, podríamos entrar a ver de qué se trata, me parece, 
hoy día, qué podríamos decir sobre todo respecto de la consciencia y de la 
representación, en particular, ven que en el título del Seminario aparece lo 
irrepresentable, pero por supuesto voy a tratar de hablar primero de lo 
representable, para ver de donde sale esto de lo irrepresentable, Hermann no da acá 
aparente pista, indicativa, como puede ser por ejemplo con autores pioneros, tantos 
años atrás, como que hay algo de la experiencia del análisis que efectivamente, la 
experiencia sedimenta un cierto saber, que uno trata de volcar, lo que intentamos 
hacer en este Seminario,  y se intenta de otras maneras también, en que los analistas 
venimos a tratar de comunicar nuestra experiencia. 

                                                      
10 Ibíd., Pág. 108. 
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En ese sentido entonces el acontecimiento no deja de ser, no deja de estar 
digamos acodada, si se puede decir así, en lo Real, sigue siendo en la línea por 
supuesto del convite que Lacan nos formula, en términos de proseguir este 
desarrollo que él apenas esboza respecto de lo Real. 

Digo nos, por supuesto ahí hay la trampita, que yo la vez pasada mencionaba 
en una de las reuniones acá en Mayéutica, de que me parece que tenemos que 
hacernos cargo de esa manera tan notable, Borges dice, creo que en Kafka y sus 
precursores, muy lúcidamente que uno siempre inventa sus precursores, es decir que 
es un après-coup, por lo tanto si yo digo que Lacan nos invita, por supuesto esto es 
mi Lacan no es cierto?, puede tener lugares donde esto surja claro, no es cierto? Yo 
puedo decir este es el convite que él formula a quienes intentamos ser sus discípulos 
en el sentido de lectores, otro puede decir eso no está dicho, yo en el mismo sentido 
podría decir y entonces cuando Lacan dice ‘cuando Freud habla de significante’ 
bueno, nunca Freud dijo esa palabra, habrá dicho signo u otra palabra, cómo dice  
que Freud dijo significante? –evidentemente, no habla de significante, y sin 
embargo, lo hace. 

Es desde esa perspectiva, en ese sentido recomiendo una vez más  en Encore 
cuando él se refiere a esos pares de autores, en su momento era, él lo dice así, 
Marx-Lenin, Freud-Lacan, la determinación retroactiva, inevitable, que sucede 
siempre. 

Quería aclarar esto que cuando yo digo ‘es lo que Lacan nos propone’ es mi 
lectura de ese Lacan y que me parece que es lo que correspondería si queremos 
avanzar, tomar lo que él no pudo tomar, y tratar de definirlo en términos más 
rigurosos, en ese sentido es sin duda como diría Umberto Eco una obra abierta, y 
por eso decía que intentaba, en primerísimo término, marcar, digamos primero 
como premisa topológica, --premisa nada más , no haremos topología digamos 
mostrada, sino tal sólo su premisa-- de la tantas que puede haber, en vez de tomar 
la topología, lo que es una definición clásica, que es por ejemplo: ‘el estudio de las 
deformaciones continuas’, es uno de los modos, aquí ya son efectivamente la 
deformaciones continuas, si es continuo es una sandez, ustedes la sacan solos, pero 
lo quiero resaltar: que no hay discontinuidad. 

Quiero marcar, al revés, una vez más, que se trata de la discontinuidad, que 
cuando Lacan pasa, me parece, de las superficies a las cadenas, lo que más resalta 
es justamente el corte, yo sé que el corte estaba presente en las superficies, pero en 
las superficies, el cross cap, la Banda de Moebius, etc, me parece que ahí está más 
enfatizada la cuestión de la deformación continua, en cambio, qué define por 
ejemplo a una cadena borromea, para saber si lo es o no: el corte. 

Si yo corto y el conjunto se deshace, sé que efectivamente se trata de una 
cadena borromea, si perdura de algún modo algún tipo de ligazón, ahí hay 
continuidad, la podemos llamar al revés de la condición borromea, Lacan lo dice en 
el Seminario 21, la cadena olímpica, para quienes no lo tienen presente les recuerdo 
que esto viene de cómo está representada en las olimpíadas, como estas que ahora 
se van a hacer en Atenas, los anillos, cómo están entrelazados, pasando cada uno 
por el agujero del otro, ahí hay olimpismo, entonces por ejemplo para una ley que 
dice si A entonces B, están entrelazados, cuando Lacan plantea  su cadena 
borromea, ya a partir del año ‘72, el modo de constitución de esa cadena empieza 
por superponer dos anillos o consistencias, superpuestos, están sueltos, por lo tanto 
ahí hay en efecto, ya desde el punto de partida, una discontinuidad, si yo digo en 
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cambio esto (uno y otro entrelazados) hablo obviamente de una continuidad, cada 
uno es condición de existencia del otro. 

Les hago esta propuesta por ejemplo, una palabra la que fuere, tal como se 
debe decir, cualquier palabra, responde efectivamente a la determinación que 
Roland Barthes había hecho de la lengua, quizás del lenguaje: es fascista, esa es su 
caracterización muy precisa, por qué: ordena, ordena y hay que obedecer, y eso lo 
hacemos directamente con los chicos no, así no se dice, se dice asá, o le hacemos 
conjugar bien un verbo, le decimos cómo se escribe, somos agentes de algo que nos 
preexiste, que es una lengua, que tenemos que volcar sin que nadie se lo proponga 
deliberadamente, pero nos sale si está mal dicho, cómo hay que decirlo bien, 
entonces una palabra bien dicha es en ese sentido olímpica, términos, qué son sus 
términos acá bueno, términos componenciales, sus letras, sus sílabas, en fin 
digamos lo que la integra si es una palabra compuesta, y vemos cada una de ellas, 
tiene una ligazón olímpica. 

Tenemos por de pronto una episteme de la discontinuidad, trataremos por de 
pronto llevar a cada palabra a su condición borromea, esto quiere decir intentar 
cortarla de algún modo, ahí viene el asunto, si la cortamos, cómo se recompone 
esto que ha sido cortado, este es el punto por eso repito, siempre cuando decimos la 
linguisteria, acá lo pongo en acto, ‘no se dice así’:    linguistería 

                     Se dice así: linguisteria 
De dónde viene esto cuando aparece el vocablo extraño, pensado por él, 

lalangue, lalengua todo junto, es decir lo que estudia efectivamente el psicoanálisis es 
esto, ese es el nivel de lengua que nos interesa, de un corte --la lengua-- hicimos una 
continuidad --lalengua-- en qué quedamos? Sí, pero concédanme que acá aparece un 
neologismo, esto violenta el diccionario, entonces qué pasó, el problema está 
primero en generar una continuidad, perdón, en segundo término, sobre lo que es 
una continuidad que ya viene generada, discontinuidad, y luego puede ser 
efectivamente como sucede en este caso, un empalme. 

Por qué Lacan dice --Seminario 23 una vez más-- es de sutura y de costura que 
se trata en el análisis, sabemos perfectamente que se trata de una metáfora, que no 
se trata de que alguien sepa coser, que sepa bordar, no se trata de ello sino  que sepa 
hacer eso con las letras, sutura y costura, claro fíjense que sutura y costura, indica 
que dicho ahí hay algo que no está dicho pero está obviamente sugerido, ahí ha 
habido un corte, para que se trate de sutura y de costura, sino por qué sutura y 
costura?, no está dicho, pero a buen entendedor creo que evidentemente, propone 
dos modos de coser, la sutura y la costura --saben que son diferenciables-- para qué 
hacer ese jueguito con hilos, eso para qué sirve? Veamos si eso no va sedimentando 
en efecto para nuestra escucha, no para ser aptos con los juegos con las cadenas, 
hilos o lo que fuere, que en general a los analistas nos molesta, no es nuestra 
disciplina, nos sentimos tontos, torpes, y rápidamente podemos decir ‘esto no sirve 
para nada’ no nos sirve en todo caso más que para ser una marioneta de la 
enseñanza de Lacan, él lo hacía yo lo hago. 

Si así fuere estaríamos en la glosa, el comentario, y la redundancia ecolálica 
inútil, la cuestión es cómo influye en mi posición subjetiva como analista, yo 
soporto inclusive equivocarme, hacerlo mal, eso tiene que ver con lo que nos 
sucede en  las sesiones, no lo  digo únicamente por la torpeza en el proceder 
topológico, sino lo que implica tijeretear un anillo cerrado, después de intentar 
efectivamente coserlo, es decir y esto, como intento decirles, --qué tiene que ver con 
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lo que sucede con las letras, entonces yo digo esa es la premisa topológica, que voy 
a resaltar. 

 Es la cortadura y la discontinuidad pero al mismo tiempo después el empalme 
y la sutura, por supuesto por lo que decíamos entonces no predictibles, 
determinados, por qué determinados? --porque son los elementos con los que yo 
cuento, acá yo no agregué nada, acá yo hice una recomposición, al decir lalangue 
todo junto, no hay un texto de fondo, no es una construcción, no busco  otras 
palabras no digo eso qué quiere decir? --qué hice? Empalme. Repito, en función de 
que antes se trataba de otras circunstancias, por eso mi insistencia con la relectura, 
el trabajo de Joyce, porque evidentemente la literatura es otra a partir de lo que él 
logró hacer con las palabras, haciendo básicamente como gran personaje sobre todo 
en Finnegans Wake, al lenguaje, poniendo en cuestión de qué se trata la narrativa, de 
qué se trata la cuestión de los personajes. 

Eso es otra cuestión, pero ahí tienen en acto el por qué de la influencia de Joyce 
en Lacan, a mi modo de ver, precisamente por esa cuestión tan especial que hace 
Joyce con el lenguaje, bueno, pararía acá, les doy la palabra a ustedes, recuerden 
que estamos en la premisa topológica nada más, en quince día  seguiremos. 

 
 
** 
P: Se refiere a todas las estructuras? 
R: Creo que  él habla de lo que yo había llamado tiempo atrás, la bifidez de la 

lengua, pero no porque sea una lengua viperina, literalmente, permítanme que les 
niegue y diga no es eso, fíjense que es importante hacer el gesto, porque está 
indicando que no se trata de niveles,  sino que es como un corte longitudinal, no en 
profundidad, o sea no es una lengua profunda, acá está la prueba, este sería como el 
ejemplo princeps, bueno, a ver, que hizo este hombre acá? Esto nos tiene que servir 
para entender su concepción, el material, si se puede decir así es el mismo, y sin 
embargo es una recomposición, digamos, cuando uno dice ingenuamente: cuando 
uno habla dice más de lo que cree decir, por ejemplo, ahí hay si querés cierta 
metafísica en juego, lo digo así a propósito, respecto de cómo entender al hablante, 
eso por supuesto se pone en acto en la sesión, ahí me dan la ocasión, si alguien 
viene es para que yo trabaje con él la bifidez de su lengua. 

Efectivamente esto va más allá de cualquier estructura, sobre todo con la 
dificultad de cernirlas, en función de ese nombre, estructura, en función de lo 
dicho, está claro? 

 
En un libro que yo he mencionado años atrás de este autor bilingüe, 

Goldschmidt, tiene el mérito de haber, el libro se llama Quand Freud voit la mer, 
alude a cómo son volcados los términos de Freud, bueno él lo dice en francés, pero 
siendo una lengua bastante cercana por la común deriva, me voy a detener un poco 
en la deriva, la deriva del latín, qué pasa digamos con la lectura habitual en que un 
alemán dice Trieb, sin ser yo germanófono ni mucho menos, dice que es un término 
común, y connota bastante de la fuerza, de la presión, del empuje, el Drang sería, y 
que aparentemente por lo que dice Goldschmidt es del vocabulario habitual. 

 Pulsión en cambio, en francés y en castellano parece una palabra técnica, 
sofisticada, no es de uso común, compulsión, pero más o menos, impulsión, por 
qué la insatisfacción constante de Lacan, hasta el final? por eso dije deriva, esa es su 
última propuesta también, deriva, suena muy raro decir, me parece no me acuerdo 
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donde lo había escrito, me parece que ya está muy jugando con el pasaje de 
lenguas, me parece que pone  como alternativa este vocablo deriva, que le gusta más 
que pulsión, trayéndolo de cómo han traducido en inglés después de Strachey, que 
puso instinct:  drive, ahí pasamos de lengua, yo no sé si no es una manera de decir 
‘mire, lo que importa de la pulsión es la manera en que trabajamos con las letras’, 
por ejemplo,  en acto, en esta manera de pasar del inglés al francés creo que es algo 
del drive, me parece que a los colegas anglófonos les parece que es la buena 
traducción del Trieb, el drive, no el instinct,. 

Strachey se ve forzado a hacerlo por carecer del vocablo, entonces viene ciertas 
precisiones extrañas, me parece que esta es quizás como una manera más común, 
me parece que algo de esto lo trabaja Lacan para hacer esta propuesta, muy al final 
de su obra, de manifestar otra vez que este vocablo que tanto le debe, pulsión, sin 
embargo no es por lo que él apuesta finalmente, prefiere este dérive, deriva, no sé si 
decir mucho más. 

Lo que pasa es que el instinto también, el punto es si nosotros creemos que 
hablamos de algo fáctico, y vuelve a ser una construcción simbólica, a la cual le 
atribuimos algún tipo de causalidad lineal por ejemplo el animal, y decimos todo 
perro ante tal circunstancia hace tal cosa por instinto, pero creo que ante todo, ahí 
está el punto. 

--Es un constructo simbólico, o estamos suponiendo, le estamos otorgando 
entidad a algo que en principio no la tiene, en qué nos basamos? En la reiteración, 
en la recurrencia, en algo así como a la perritud, frente a la esencia de lo perruno, 
entonces todo perro hace tal o cual cosa, pero repito, me parece que es un 
constructo el instinto, yo invitaría ser cauto también no? El instinto de los animales, 
de acuerdo a nuestra concepción, y a lo que nosotros le atribuimos, en esa 
atribución  por supuesto, Lacan cuando dice la perra habla, me saluda, se pone 
contenta porque me ve, llora porque me voy, si es una proyección imaginaria, no 
hemos entendido de qué se trata, le atribuimos por qué? porque yo haría eso sería, 
le pasa tal cosa 

 
--Si ladra no muerde. 
--Claro, no es el A  B dicho de esa forma, no? 
 
** 
P: Si no se forcluye el sentido, a mi me gustaría agregar algo, el análisis podría 

ser no sólo interminable sino estéril 
 
R: La interminabilidad podrías llamarla estéril en ese sentido, no?, algo de la 

operación analítica no ha concluido, entonces ahí hay un... 
P: un corte. 
R: Sí, exactamente. Podrías hablar de insuficiencia quizás, pero tené en cuenta 

que si uno no supone que la operación analítica pretende, vamos a decirlo así, 
conferirle algo de la libertad que la neurosis le retira a todo neurótico, ser como 
alguien que va a estar toda la vida con el analizante no está en esa tónica, así que, 
ven que algo fracasa de la propia operación analítica, más que estéril parecería 
como, bueno francamente, si se trata de una neurosis de transferencia, por algo la 
llama así Freud y creo que es impecable lo que quiere dar a entender, se sostiene la 
neurosis de transferencia, no se resuelve siquiera la neuroticidad de lo jugado en la 
relación analítica. 
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** 
P: bien decir, cambio de ética, otra escucha. Lo del acontecimiento bienvenido, 

hablás de cambio ético, epistemología del acontecimiento, lógica del acontecer? 
R: Ahí la propuesta como intento decirles, si uno interpreta el sentido es un 

traductor, de ahí la propuesta de la intraducción, en esa línea, sino sí la polisemia es 
propia de toda palabra, no? 

Yo había propuesto en función de la crítica que le realizo a Lacan 
efectivamente en el Seminario 7, del papel de Antígona, más bien una ética de la 
pulsión de muerte, vamos a ver si, por de pronto la cortadura, eso nos puede dar un 
dato, la cortadura, la discontinuidad, es la vertiente pulsión de muerte de la pulsión 
--la vertiente muerte de la pulsión en todo caso-- que no lleva a la muerte sino todo 
lo contrario. 

Preg: ¿Un dejar acontecer? 
Resp: Sí, ¿como permitir querés decir? Sí correcto. 
Lo tuyo es un comentario más bien, bueno, te contesto de esta forma, seguimos 

en quince días. 
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Clase II 
     6 de julio de 2004 

 
 

 
Bueno, si les parece entonces comenzamos. 
Brevemente, como para resituarnos en el punto en que terminamos la vez 

pasada, recuerdan que a partir del texto del sistémico Mony Elkaïm 
fundamentalmente, tomamos en cuenta una contraposición –si se puede llamar 
así—entre la epistemología de la ley, y una epistemología que llamamos del 
acontecimiento, de esta última es de la que estamos básicamente tratando de sentar 
los lineamientos fundamentales, tomando en cuenta --ahora les hago una confesión 
pública-- por supuesto lo de Elkaïm era para mostrarme abierto, pero saben que la 
de acontecimiento no es una noción por otro lado novedosa ni mucho menos, pero 
sí para mostrar en todo caso, que algo de esta epistemología justamente se juega en 
esa posibilidad de traslación, que es lo que vamos a tratar de desarrollar hoy 
especialmente. 

 Es un vocablo que tiene larga tradición en la enseñanza de Lacan, no menos 
que en la de Badiou, que también yo creo que la obra, me parece, quizás sea un 
poco excesivo hablar así, pero me parece que su obra capital hasta ahora es El ser y 
el acontecimiento, traducida al castellano --creo que ustedes la conocen, por los gestos 
que hacen-- que es el texto fundamental sobre la noción, por lo menos 
fundamentada por Badiou de acontecimiento, pero en Lacan no deja de ser un 
término insistente, así como muchos otros teóricos, pensadores, y por supuesto 
también psicoanalistas, por eso les decía que lo de Elkaïm tómese como una 
referencia a mi inconfesa apertura. 

En ese sentido entonces esta epistemología, primer punto que yo quería 
resaltar, era una premisa, que yo había dicho que era una premisa topológica, les 
decía que había cinco items que íbamos a considerar, el primero de ellos es este de la 
premisa topológica. 

 Yo comprendo que a algunos de ustedes quizás les cuesta más hablar-me, o 
hacerse escuchar delante del resto, entonces a la salida, en off, varios me dijeron si 
podía mostrar mejor la cuestión de los hilitos topológicos, que yo dije que no lo iba 
a hacer, entonces en atención a quienes me lo pidieron en off  traje los hilitos para, 
sobre todo --me van a disculpar los que ya vieron este manejo con los hilos, a qué 
conduce-- pero no es un detalle anecdótico ni mucho menos, quizás yo un poco 
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presurosamente di por sentado de qué se trataba, al hacer referencia a esta premisa, 
lo hice sólo con los dedos, pero como insistía Lacan, es necesario hacerlo, ni 
siquiera dibujarlo, como yo podría hacerlo también en el pizarrón, sino hacerlo, 
con los riesgos habituales de que uno se va a equivocar. 

 Lacan insistía en que tiene que ver con la torpeza en el manejo del cuerpo, 
sobre todo cuando uno lo hace en público, porque esto es tipo la mamá que le dice 
al nene: ‘a ver, decí la poesía que aprendiste’, el nene se la olvida, cuando hay que 
hacer estas mostraciones --tomo estos recaudos porque ahora seguramente me voy a 
equivocar así que, no deja de ser un lapsus por supuesto-- pero voy a tratar de no 
equivocarme, lo cual no garantiza el resultado. 

A qué me refiero? --Justamente a que yo les decía que la premisa, vamos a 
poner entonces en primer término (inicia el cuadro en la pizarra) la premisa 
topológica, de la epistemología del acontecimiento, la había nombrado con estos 
términos ‘cortadura y discontinuidad, empalme y sutura no predictibles’. 

Decía que esto se derivaba de la introducción por parte de Lacan, de la cadena 
borromea, y esto me había dado pie por lo menos al primer capítulo de mi libro La 
pulsión es turbulenta como el lenguaje, donde marcaba algo, me parece que había, me 
parece no sé, quizás sea una presunción autobombística mía, pero creo que nadie 
había reparado en la circunstancia de poder entender ciertas relaciones 
conceptuales importantes, en términos de cómo se da la articulación entre los 
anillos o eslabones constitutivos. 

 Les decía entonces que había un modo que se puede llamar --lo llama Lacan, 
pero quiero decir que se puede extender esa nominación-- olímpico, y otro que es el 
modo borromeo --¿a qué me refiero en cada caso? Les decía, el olímpico, vamos a 
empezar con los hilitos, es que cada uno pasa por el agujero del otro, acá tengo 
entonces un anillo ya cerrado, y yo lo paso así como ven, yo lo había hecho con los 
dedos la vez pasada, que a algunos no les había quedado claro, y queda entonces 
cada uno unido al otro de modo indisoluble, yo tiro y como ven acá, por el hecho 
de --como dice Lacan-- qué es el agujero? --es pasar por, esa es la definición que él 
termina dando en el Seminario 24, es pasar por, he pasado por, y por lo tanto acá 
hay una unión en principio que va de suyo que es --hasta que yo no corte-- 
indisoluble, cada uno pasa por el agujero del otro. 
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Cómo comienza lo que Lacan introduce en el 9-2-72, en el Seminario ...ou pire., 
es decir la cadena borromea? --bueno, el punto inequívoco de partida no es ese, 
ahora voy a cerrar los dos, y el punto de partida, es lo que yo hacía con los dedos la 
vez pasada, es este: 

 
 Como se ve, parece que estuvieran interpenetrados pero no es así, cada uno 

entonces se escinde del otro: 
 

 
 
 Se requiere de la tercera consistencia, tercer eslabón, tercer anillo, como se lo 

quiera llamar, para que estos dos se mantengan unidos, pero inclusive la tercera, 
como se ve acá, simplemente se apoya, la tercera tampoco pasa por ningún agujero. 

Vamos a ver si lo hago de un modo más --ahora es el momento de 
equivocarme-- deformación continua, entonces lo estoy modificando, yo puedo 
hacerlo de esta forma, ven que el principio se mantiene, yo hice simplemente una 
torsión, pero simplemente se apoya, tomo la tercera consistencia, tampoco pasa por 
ningún agujero, entonces de esta forma, la van a encontrar muchas veces en el 
Seminario de Lacan, pasa por acá, tampoco pasa por un agujero, el agujero está acá, 
pasa por ahí, abrocho, esta es otra de la graficaciones, o como dice Lacan, 
presentaciones de la cadena borromea de tres 
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 Parece como si fuera así en escalera, por supuesto esto --acá viene el momento 

mágico-- yo lo abro así al rojo, y lo que surge es lo que ustedes encontrarán tan a 
menudo reiterado, que es la cadena de tres como tres círculos:  

 
 
 
 
¿Cuál ha sido el principio? No digo la demostración, la demostración es simple, 

córtese por donde se corte, esto se va a deshacer, yo utilicé la negra para armar, 
sería trampa si yo para mostrar esto dijera, si saco la negra se deshace, obvio, tengo 
que sacar alguna otra para ver si es cierto, pongamos que saco la colorada, entonces 
el conjunto se deshace, por lo tanto no habría olimpismo, habría condición 
borromea, este punto entonces --no me equivoqué, me salió bien, una vez en la 
vida-- esta referencia a qué iba? A que como toma en ese texto que yo les decía, me 
parece que cuando se escribe siempre esto:  

 
                                                S1      S2 
Esto una unión olímpica, porque se dice que hay un S1 para un S2, y un S2 

para un S1, y entre sí entonces cada uno, es condición de existencia y posibilidad 
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del otro, por lo tanto son indisolubles, insisto, este es el punto de partida de la 
condición olímpica, y claro, como yo también les decía, eso ya viene, no de las 
preguntas en off de la vez pasada, sino de la insistente pregunta de --y esto para qué 
sirve, esto qué sentido tiene, o sino: esto es simplemente un modelo, una 
ilustración, una graficación --qué es esto?  

Creo que esto es un modo, yo les decía que se hace no únicamente con hilos, o 
con estos cablecitos, sino que se hace con letras, con palabras, con frases, si ustedes 
quieren hasta con pensamientos enteros, el modo es en efecto, tratar por lo tanto de 
cortarlos, y que aparezca por lo tanto otra alternativa --cómo se corta? --bueno, si 
hay una condición borromea ustedes fíjense que resulta simple, porque de estos dos, 
quién ha comenzado? 

 Cuál es S1 o S2, ¿cuál es cuál? Acá hay un orden necesario? si yo lo pongo así 
puede ser lo mismo, y por otro lado cada uno suelto en efecto, tiene su autonomía, 
este es el punto entonces, donde no se trata como se ve acá, de una estructura, sino 
de la autonomía de los elementos constitutivos, este es uno de los puntos decisivos, 
por eso les decía de lo que se trata, me parece, es del corte y de lo discontinuo, y si 
es discontinuo no es olímpico, a menos que yo corte, pero acá hablamos de que 
directamente por constitución misma,  no hay la tal interpenetración. 

Después viene el otro punto, viene que si yo lo hago esto con las letras, estas 
letras no se trata que queden como letras sueltas, como habitantes de algún mundo 
psicótico eventualmente,  sino que se recomponen, ahí están la operaciones que 
hemos llamado de empalme y de sutura, ‘es de sutura y de costura que se trata en el 
análisis’, frase de Lacan del Seminario 23, lo cual requiere como prerrequisito el 
corte, entonces creo que para que haya un acontecimiento, esta es la premisa 
topológica, tiene que ser en consecuencia congruentemente borromea y no 
olímpica, por qué digo esto? --Porque al estar de Badiou, el acontecimiento él lo 
llama con una palabra muy feliz, muy adecuada, supernumerario, es decir como un 
excedente, como una rebarba de un exceso que no está contenido evidentemente en 
la estructura, por eso se trata justamente de algo que es, si ustedes quieren,  o uno 
en más, o algo que le falta a la estructura, de las dos maneras de decirlo, no quiere 
decir necesariamente por falta. Como se dice comúnmente, por exceso o por 
carencia. El acontecimiento viene a ser otra cosa por lo tanto que la estructura, y 
ahí creo que encontramos precisamente una de las apoyaturas de lo que al final de 
su obra Lacan llama lo Real. 

 Es una enseñanza, porque mucho no quedó escrito de esa parte. En toda esta 
premisa entonces, premisa topológica, ya habíamos dicho que se trata de la lógica 
de la  topología nodal, nodal digo nudo, refiriéndome básicamente a cadena, a la 
cadena borromea, y no a un nudo de una única consistencia, sino que tiene al 
menos tres, por qué al menos tres? --Porque evidentemente si hay dos unidos 
olímpicamente, no hay ningún chiste en demostrar si eso se va a romper o no al 
cortar uno, es obvio, entonces el dos no existe directamente, puedo comenzar a 
pensar en esa condición a partir del tres en adelante, tomando en cuenta que para 
ello debo hacer la mostración de qué sucede cuando yo corto, es un principio de 
determinación retroactiva, si yo como acabo de hacer, cuando separo efectivamente 
resulta digamos liberado, ahí demostré a posteriori, o si ustedes quieren --mejor 
dicho voy a ser más riguroso-- mostré --porque es una mostración en acto, no una 
demostración lógica-- donde uno puede demostrar cualquier cosa en principio, sino 
algo que tiene una condición de Real, por qué de Real? 
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 Si está armado bien, si está armada bien la cadena borromea, es imposible que 
separando uno de los elementos, el conjunto no se escinda, de modo tal que ahí es 
implacable, ahí no tenemos más o menos, o un poquito, o puede ser que sí o puede 
ser que no, no es opinable, en ese sentido digo que es un Real, que tiene esa 
condición, el efecto de ser primero, axiomáticamente irrefutable, y que no cae 
dentro del terreno de que se le puedan adjudicar versiones u opiniones, en ese 
sentido es no opinable, puede serlo a partir de lo que sigue a renglón seguido de lo 
que yo deduzco, esto en principio, yo trataba de volcarles justamente, como puesta 
en acto de lo que intento desarrollar, una suerte de sedimentación de mucho 
recorrido, de muchas lecturas, de muchos autores, donde creo que confluyen en 
este punto, dado que yo creo que últimamente, si uno lee con detenimiento a 
Lacan, cada vez más cae en la cuenta, que aparte de las notables mudanzas clínicas 
que implica su enseñanza, básicamente su tarea ha sido de depuración 
epistemológica del psicoanálisis, y ha sido una crítica sostenida y asidua de los 
desvíos a los que el psicoanálisis está siempre proclive, por parte de quienes nos 
resistimos a él --que somos los psicoanalistas, primero y primordial, hay que 
decirlo-- por lo tanto creo que no es ocioso detenerse  en la construcción de esta 
epistemología del acontecimiento. 

Si me acompañan ahora, al punto siguiente, yo lo llamé así, son las 
características integrativas, a ver si nos abre un poquito más la cuestión, creen que una 
y otra vez, estamos  de modo crítico --lo acabo de decir inclusive a través de la 
referencia a lo supernumerario-- digo de modo crítico, estamos tomando en cuenta -
-eso sí ahora lo digo en serio, a partir de la aproximación muy lúcida que hizo 
Elkaïm-- de cómo toma La carta robada y la noción de estructura, respecto de cómo 
la toma Lacan en ese momento,  y respecto de qué es la noción de estructura en 
general, por eso digo que acontecimiento no es solidario de la estructura, sino que 
al revés, no es cierto? 

Es incompatible con la tal estructura, está un poco en la línea de lo que yo 
había empezado a desarrollar el año pasado con el ser de balbuceo, como 
contrapuesto al parlêtre, ese ser que surge repentinamente, en particular en 
momentos de duda, de vacilación, de ser atropellado por palabras inesperadas, de 
contradecirse, de lo que por eso llamaba el ser de balbuceo en general, ese ser, no 
parecería ser muy adecuado llamarlo sujeto, puesto que me parece que pierde la 
evanescencia que es propia de los fenómenos que suceden en un análisis, por eso 
decía que me parece mucho más pertinente aludir, mentar en todo caso, el 
balbuceo, que por un lado es tan sólo el habla, que sigue siendo de todas maneras 
un concepto lingüístico, es decir el parlêtre que tiene que ver también con el habla, el 
ser, el ser por el habla, el hablaser, el ser hablante, en fin, por eso decía que era más, 
en ese sentido, si ustedes quieren como fenómenos más aislados. 

 Por eso, a contramano parecería de toda la investigación y la propuesta 
estructuralista  --algo avancé la vez pasada, y el año pasado también-- pero ahora 
creo que la apuesta podemos subirla un poquito más, y decir que en principio la 
característica integrativa inicial es el atomismo, como verán estoy siguiendo muchos 
de los planteos de Michel Serres, de los distintos libros de él con esta referencia, 
verán adónde deriva el atomismo, porque estoy aludiendo a que se trata 
precisamente de lo pequeño, atentos por supuesto a nuestra manera de trabajar, 
siempre atentos a los detalles, o bueno, como vengo diciendo hace muchos años --
no hay tales, no hay detalles-- en realidad es una observación yóica, y un intento 
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racionalizador y censurador decir que ‘ese es un pequeño detalle’, irrelevante, eso 
participa de la censura, la censura como instancia psíquica, como dice Freud. 

 De manera que no hay tal cosa como el detalle y lo pequeño, si lo hay en todo 
caso, porque nos llama la atención cuando el analizante insiste en que esto no tiene 
sentido, es pequeño,  no viene al caso, es irrelevante, para tomar el término 
inclusive que dice Lacan mucha veces es una boludez, la connerie -- en Lacan tiene 
estatuto conceptual la boludez-- la llama inclusive en el Seminario 15, elogio de la 
boludez, y no hay otra traducción, me van a disculpar que lo diga así, pero es la 
palabra adecuada, connerie es efectivamente boludez. 

Entonces, el atomismo creo que viene a legitimar, casi como corolario, 
justamente de una postura no estructuralista, efectivamente este elemento que 
parece último, pequeño, reducido, presuntamente indivisible, pero es sabido que 
acá es uno de los trucos de la ciencia, que lo que hoy es indivisible mañana es 
divisible, o sea no quiero connotar con esto --hay que decirlo para tomar los 
recaudos del caso-- algún elemento primordial, originario, primitivo, etc, quiero 
insistir en la pequeñez ante todo, y que no necesariamente se trata de una parte de 
un todo, y menos todavía, ¡Dios me libre! decir que el todo es más que la suma de 
la  partes, en todo caso habría que responder con Lacan: el todo que cada parte es, y 
ahí yo leo un atomismo en esa referencia. 

 Tiene que ver también con la alusión a lo Real es por puntas, porque si yo digo 
siempre que es una parte, tomen en cuenta que hay una pequeña trampita: la parte 
inevitablemente está mentando un todo, es parte de un todo, con lo cual yo ya 
remití al todo, al que parece que entonces, o conozco, o lo espero, o lo provoco, 
para mostrar que la parte lo es de un todo,  se ve bien esa circularidad viciosa, por 
lo tanto que hay una teleología de base, donde yo como observador, le atribuyo, le 
imputo, a la parte –insisto-- serlo de un todo, el todo, ‘el todo que cada parte es’ 
Seminario 24 una vez más, efectivamente creo que es la respuesta a esto --una de las 
enseñanzas por parte de Lacan, a su propia referencia estructuralista previa-- donde 
creo que se ubica básicamente el registro de lo Simbólico, por el lado de lo Real en 
efecto,  ahí se trata de algo supernumerario, por puntas,  o como les acabo de decir, 
ante todo atomístico.  

En el mismo sentido --por supuesto aclaro, parte de este desarrollo, como suelo 
hacerlo-- van a ver que algunos items tienen zonas de superposición notorias entre 
sí, creo que es imposible no hacerlo de esta forma, puesto que hay una cierta 
inteligibilidad común creo, en lo que intento presentar, de modo que por lo menos 
a mí me es imposible zafar de este tipo de superposiciones parciales, verán que en 
lo que acabo de decir del átomo y de la trampa, cuando se dice es indivisible, yo 
digo divisible, ahí aparece entonces el segundo item --sigo a Michel Serres en este 
punto también-- con la referencia que hace a la espora, ‘la espora es un unicelular 
que se divide con frecuencia’, entonces, decía que si bien el átomo es tomado en 
general, como una suerte de referente último e indivisible, si bien a la larga, vamos 
siguiendo y después aparecen los elementos que lo constituyen, y sigue habiendo 
digamos cada vez elementos más pequeños, cosa que no deja de suceder también 
con la lengua, donde se cree que el fonema es el átomo, y después resulta que el 
fonema tiene rasgos distintivos, y seguramente se va a seguir como en el 
perfeccionamiento de los elementos constituyentes. 

Esta espora repito, ‘es un unicelular que se divide con frecuencia’ tengan en 
cuenta que estamos considerando que un concepto no es un bloque macizo armado 
de una vez y para siempre, y que si uno lee --cosa que les invito a hacer a la luz de 
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esto-- ese notable comienzo de la Metapsicología freudiana, verán como ahí Freud, 
creo yo, prácticamente en una especie de avanzada de lo que es la construcción de 
los conceptos, efectivamente indica lo que es entonces un Grundbegriff, un concepto 
fundamental, o los conceptos fundamentales, y a mi modo de ver, anticipa a 
Gaston Bachelard y a Georges Canguilhem por lo menos, entonces esto es como 
para decir también que el concepto no queda estipulado de una vez y para siempre, 
que puede por lo menos irse también dividiendo, lo cual no quiere decir perdiendo 
eficacia ni determinaciones, sino al revés, incorporando nuevas. 

Entonces en ese sentido, acá este es un punto que se deduce, que tiene que ver 
con el genio de la lengua digamos, porque esta palabra, que parece que está 
aludiendo al reino animal, al reino vegetal, etc, que no tiene nada que ver, fíjense 
que de acá deriva también esporádico, esto en principio –concédanme-- creo que a 
muchos de ustedes los debe sorprender, como me sorprendió a mí, qué tiene que 
ver una cosa con otra?, lo esporádico que es un término que está en nuestro campo 
semántico, esporádico es ‘aislado, sin serie y ocasional’ como ven estamos en 
alguna de las líneas definitorias, de lo que se trata el carácter del acontecimiento 
supernumerario, ‘aislado, sin serie, ocasional’ tan en no serie como están entonces 
estos dos o más, que no hacen serie, no es que uno llama al otro y están entonces en 
una antecedencia y una progresión, sino que están momentáneamente superpuestos 
y nada más. 

Por lo tanto, este es uno de los puntos, al final Lacan, me parece, con unos de 
sus  chistes diríamos, que son conceptuales, dice ‘efectivamente se trata de algo 
serio, no hace serie’ eso es lo serio, no hacer serie, yo creo que es una paronomasia, 
tanto en nuestra lengua como en la de él. Acá otra, esta es cara, suele vinculársela 
en principio con el destino del pueblo judío, pero no únicamente, ¿a qué me refiero 
ahora? --a la diáspora, a lo diaspórico, estamos siempre en la misma línea.  

“Dispersión de individuos que antes vivían conjuntamente” yo les pido que 
todo el tiempo ustedes estén pensando los elementos que integran una cierta 
doctrina, naturalmente, estamos haciendo permanentemente parábolas, alusiones, 
referencias para que digamos, estos sean elementos --por eso decía en acto, 
justamente--estamos tratando de volcar en esta construcción, aquello de lo que ella 
habla. 

Es decir los elementos que están acá en juego, justamente, están participando 
del modo de construcción de estos items, por lo tanto no son los individuos que 
viven conjuntamente, sino que cuando por ejemplo se dice: --pero no, usted cómo, 
¿toma tal cosa de la lingüística y no toma tal otra?, eso no es justo, o lo toma en 
bloque o sino no, si lo hace de otra manera es una trampa, está mal hecho, esto así 
no puede ser, etc. 

 O sea se lo subsume prácticamente, o se intenta hacerlo, como decía la vez 
pasada: ‘sin toda la lingüística no se entiende Lacan’, y se lo subordina tomándolo 
en bloque, o creyendo que cada concepto o noción de desarrollo de la lingüística es 
necesario en bloque, entonces si hablamos de esta manera diaspórica, podrán 
entender por qué me sirvo porque me sirve. Ahora sí efectivamente con ese lema 
lacaniano. 

Estas son las características me parece integrativas, repito entonces,  el 
atomismo la espora, lo esporádico, y lo diaspórico, cuatro términos que son características 
integrativas de esta epistemología, pero bueno, veamos ahora, si estos son los 
elementos, cómo funcionan estos elementos, ahí creo que podemos colocar las que 
pueden ser llamadas condiciones procesuales, en simple: cómo funciona, acá me 
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parece que también podemos encontrar tres items, el primero tomando el paradigma 
de la vida, y de la obra de Joyce, se lo puede llamar el exilio, hay varios textos 
lacanianos, de lacanianos, que hablan del exilio, ‘el exilio del sujeto’, ‘el sujeto 
como exiliado’, pero en un sentido me parece bastante metafórico si se quiere, el 
sujeto está descentrado, está exiliado de su ser, bueno. 

A mi me parece que acá vale la pena tomarlo, me pareció que era más valioso 
tomarlo como les decía, a partir de Joyce --o de lo que Lacan dice de Joyce-- en el 
último texto escrito por Lacan --por lo menos publicado, que yo sepa-- no es 
L’étourdit, como muchas veces se dice, llama la atención porque L’étourdit está 
hecho en el ‘72 y se publica en el ‘72 o ‘73, pero en el ‘79 aparece Joyce le sinthome, 
saben que hay dos versiones de ese texto, uno es el texto escrito, está publicado en 
primer término en un texto llamado Joyce y Paris publicado en ese año ’79, y 
después están las notas de la alocución hablada, que no es exactamente lo mismo, 
pasa con muchos textos de Lacan, que está lo escrito por un lado, y después él lo 
dice sin leerlo, diferenciando nítidamente ambos registros. 

 En lo escrito que aparece en este texto --creo que hay una traducción-- lo leo 
del francés directamente, cuando va a hablar efectivamente de la condición esta del 
exilio, fíjense qué llamativo lo que va a decir Lacan, digamos qué sagacidad, yo 
diría más que de analista, de pensador de la cultura, lo que va a decir a renglón 
seguido: “Joyce tiene razón, la historia no es otra cosa que una fuga, donde no se 
relatan sino éxodos. Mediante su exilio sanciona la seriedad de su juicio”11. 

Paremos acá y después seguimos leyendo: hay una diferencia entre exilio y 
éxodo, no es lo mismo, por lo visto alude al exilio de Joyce, con lo cual quiere decir 
que parece que es de cada uno, de cada quien, no parece lo mismo del éxodo, 
porque el éxodo es ‘marcha de un pueblo, de un grupo de gente, en busca de un 
sitio donde establecerse’ no es lo mismo, entonces, “[...]la historia no es otra cosa 
que una fuga donde no se relatan sino éxodos.” de los pueblos “Mediante su 
exilio[...]” ahora es el de Joyce, que saben que vivió constantemente exiliándose, 
buscándose? --bueno uno podría decir buscándose o desbuscándose, se podría decir 
que se buscaba a sí mismo en tal lugar, bueno, uno podría decir que en realidad, 
nuestro Yo pesa bastante y que el objetivo es tratar de --en lo posible—
desconocerlo, más que conocerlo, como se dice ingenuamente ‘conócete a ti 
mismo’,  que ya viene mal a partir del propio, ti mismo. 

 Por lo tanto, quizás podríamos decir bueno, desconócete a ti mismo, que sería 
su Yo, quizás ahí encuentres el núcleo de tu ser, más que decir el psicoanálisis 
hereda el conócete a ti mismo. Primero ahí no veo cuál es la dimensión del Otro, en 
ese conócete a ti mismo, a mí me parece una autorreflexión yoica, con cerrazón, no 
hay tal, por eso digo quizás para intentar desconocerse, el exilio fue lo que Lacan 
dice: “sanciona la seriedad de su juicio”, en principio porque Joyce insistía mucho 
en el carácter fantasmático de la historia, el carácter no sólo cíclico, con lo cual 
seguía a Vico, yo lo había dicho muchos años antes, Giambattista Vico, pero sobre 
todo el carácter --como yo les decía la vez pasada—fantasmático, o sea de 
expresión si ustedes quieren de deseos, incrustados en la historia, y supongo que 
eso le otorga un sentido a mi vida, o a la de todo un pueblo, me parece que esta 
cuestión de que los exiliados, los que padecen el éxodo, tienen una visión distinta 
de los que están como pez en el agua, ahí hay algo donde se podría marcar una 
diferencialidad. 

                                                      
11 J.Lacan, Joyce le sinthome II, versión francesa. Édition CNRS, 1979. 
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 Por supuesto tenemos que hablar del sujeto, el sujeto en exilio pareciera 
entonces tener en efecto una posibilidad de aprehensión distinta, uno podría decir 
respecto del lenguaje convencional, del discurso corriente, fíjense cómo Lacan 
insiste, que consiste en decirle al vecino sí sí sí , definición de discurso corriente, 
avalar todo y caer en una especie de acuerdo masivo. 

Por lo visto esta visión desde el exterior --es para hacer historia, no para 
promocionar exilios—dónde pueda haber una historia valedera, entonces avanza 
Lacan: “No participan de la historia más que los deportados” Y ahí vienen estos 
saltos notables, cuando Lacan pasa de lo que está diciendo aparentemente de modo 
manifiesto, a lo que uno sabe que bueno, ahora viene abruptamente el efecto de 
sentido para el psicoanálisis: “porque el hombre tiene un cuerpo[...]” este es el 
punto más sorprendente entre comillas “porque el hombre tiene un cuerpo, es por el 
cuerpo que se lo tiene”12 Yo lo voy a dar vuelta al retruécano: que se lo tiene al 
hombre, el hombre tiene un cuerpo, y esto no es tan simple, uno lo cacarea como 
algo muy obvio pero, sin embargo, este es el problema, estaríamos en ese sentido 
exiliados del cuerpo, podríamos decir del orden de la pulsión finalmente, que es lo 
más difícil de soportar del psicoanálisis: ese orden supuestamente ignoto donde 
muchos han hecho misticismo a partir de deslibidinizar la pulsión, Jung por 
ejemplo. 

 Concretamente: “Reverso del habeas corpus”. Repito: “[...] el hombre tiene un 
cuerpo, es por el cuerpo que se lo tiene”, retruécano, que se lo tiene al hombre, si no 
tenéis el cuerpo, no tendréis el hombre, reverso del habeas corpus que es: tendrás tu 
cuerpo, habed cuerpo, dónde está el cuerpo, protejamos ese cuerpo, pero es el 
reverso, repito, porque no es lo que cualquiera puede soportar, saber que tiene un 
cuerpo pulsionante.  

“Relean la historia, es todo lo que se lee allí de verdadero” ahí termina la cita: 
“allí de verdadero”. 

 Por lo tanto fuga, no se relatan sino éxodos, puede entenderse también esto, 
bastaría pensar un poco en nuestra historia, en la insistencia en los éxodos, y cómo 
los presuntos personajes de la historia terminan sus vidas en otros países, o hacen 
parte de sus carreras políticas en otros países, o van y vienen, hay una cuestión de 
desacomodación que pareciera que son en definitiva los que entre comillas ‘hacen 
la historia’, sin hablar de nadie en particular, ni de defender ni de denostar a nadie, 
sino de marcar lo que parecería ser acá, lo que podría ser algo de la historia, si bien 
entonces fíjense, Lacan ha denostado constantemente las leyes de la historia, yo lo 
recordaba la vez pasada, esta no parece ser una ley de la historia, porque la ley 
indicaría que cabría ahí la trampita de hacer predicciones, como les decía la vez 
pasada, ‘el capitalismo genera sus propios sepultureros, por eso el porvenir será 
socialista’ ley de la historia, ya han visto lo que pasó con esa ley, presuntamente 
está escrito, ‘eso va a ser así’ ‘es el destino de la humanidad’. 

 Acá él no dice una ley, acá él toma en cuenta, me parece --por eso lo hemos 
llamado así-- una condición de un proceso, de cómo sucede esta circunstancia, este 
es el exilio que es entonces un destierro y una localización en el extranjero, así de 
simple, bueno, pensemos de nuevo en los cuerpos conceptuales, que es a lo que yo 
me estoy refiriendo, destierro es ‘localización en el extranjero’, yo creo que en este 
sentido --creo que puedo llamarlo sin temor a equivocarme, por la relación que 
tuvimos-- mi maestro Althusser, insistía mucho en la cuestión de la importación de 
conceptos, creo que ha sido todavía suave ese modo de decirlo, importación de un 
                                                      
12 Ibíd. 
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concepto que viene de otro lado para nuestro corpus, parece que esto de exiliarlo, 
todavía es más duro, más fuerte, y quizás en ese sentido se acerca más, de acuerdo 
a la cita de Lacan si le damos crédito, más a la historia, precisamente este exilio, la 
importación tiene además esa connotación comercial parecería, importar 
productos, acá el exilio es más de los sujetos, que quedan en efecto como fuera de 
su tierra, destierro: ‘localización en el extranjero’. 

Entonces en primer término: exilio, cercano a esto, acá tomo también, no sólo a 
Michel Serres, sino a conceptos que se leen en escorzo en Gilles Deleuze, y también 
en Lacan, acá hay algo que parece semejante, que es el ser trashumante, trashumante 
llamativamente es otra cosa: ‘pasar el ganado con sus conductores de la dehesas de 
verano a las de invierno y viceversa’, dehesas, palabra que he conocido a partir de 
esto, son ‘campos acotados’, de invierno a verano, de verano a invierno, ida y 
vuelta, ven que no es igual al exilio, la trashumancia está marcando un ida y vuelta, 
es un S1    S2, si ustedes quieren, de esa forma de acuerdo a las circunstancias, 
dicho de otra forma, el concepto puede ir y retornar de acuerdo con las 
circunstancias, y de acuerdo con cómo se implanta en el nuevo lugar, acá hay 
condiciones para la implantación, no es alegremente que se hace porque sí, por eso 
entonces la trashumancia debe tomar en cuenta el espesor doctrinario de cada 
campo en cuestión, aquel donde efectivamente se hace este pasaje. 

 A diferencia del exilio, que no prejuzga de cuál va a ser el paso ulterior, la 
trashumancia sí, dirían los franceses la trashumancia es: d’aller et retour, ida y vuelta, 
un tercer item, siempre en la misma línea, pero ven otra vez cómo, parece que este 
es un vocabulario que se superpone y, sin embargo, ven que hay sutiles líneas de 
demarcación, hay fronteras que indican que no son iguales, el tercer punto me 
parece, es el nomadismo, Michel Serres una vez más, nomadismo, ‘conceptos 
nómades’ dice él directamente, y nómade es ‘sin residencia fija, trasladándose 
reiteradamente de un sitio a otro’, acá es más radical la propuesta, porque acá es 
como que no hubiera un punto de pertenencia, entonces el nomadismo 
directamente es fijo, dirían los franceses sans domicile fixe, SDF, como llaman a los 
homeless, no tiene domicilio fijo, pero están en una ciudad determinada, acá es más 
gráfico, porque se trata  en particular de que no hay un punto de partida, por lo 
tanto puede haber eventualmente algún circuito aleatorio, donde circulan los 
conceptos sin que sea detectable un punto de origen. 

 Por ejemplo ante mi gran sorpresa, si yo voy a los libros de física, y busco a ver 
qué dicen los libros serios de física --que los hay sin duda-- y busco qué dicen de 
energía, por todos los desarrollos de Freud y Lacan al respecto, ¿de dónde tomaron 
energía? --de la sensación psíquica que se tiene del esfuerzo que hay que hacer para 
realizar determinado trabajo. 

Vaya, esto está tomado de la física, fisicalismo claro, entonces Freud había sido 
una especie de súbdito para la ciencia dominante en su época, y tenía una visión 
restringida porque finalmente cayó en aquello que era lo dominante en su época, 
etc, etc, y empezamos con las referencias culturalistas, reduccionistas, bueno, pero 
simplemente los invito a que ustedes lean, energía, no en el diccionario, sino 
directamente algo así como el origen, bueno, el origen entre comilla es ‘de la 
subjetividad’, ahí está lo que es la energía, después por supuesto vienen todos los 
cálculos que se pueden hacer, el sistema de equivalencia, las sustracciones, las 
entropías, todo lo que ustedes quieran, pero en principio, el punto de partida 
extrañamente, en principio, fue la energía exiliada de la subjetividad. 
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 Entonces después cuando retorna, como energía libre, energía ligada, etc, 
como Freud lo teoriza, hay que ser muy cauto en decir que eso es por el fisicalismo 
vigente en el momento en que Freud estaba teorizando, y que era la ciencia 
dominante, etc, etc, porque cabe pensar también, que hay algo vinculado con la 
propia subjetividad, Freud lo toma, de ninguna manera viene entonces de ese 
antecedente. 

Entonces pasamos al tercer item vean nuevamente que son marcadas las 
superposiciones, estamos en las premisas topológicas, condiciones procesuales vamos a 
seguir acá al costado, ahora lo que  me parece que son los efectos. 

El primer efecto, es la multidireccionalidad, sin duda cuando yo maliciosamente 
les hacía la propuesta la vez pasada de la multifurcación, era obviamente tomando 
en cuenta esta referencia, por de pronto si yo digo multidireccionalidad, fíjense que 
esa noción me parece, no anda muy bien con esta, S1     S2 punto donde se ve el 
por qué de la autocrítica de Lacan respecto de eso que él decía que había sido 
efectivamente en su avanzada en su momento, de suponer que para un S1 había un 
S2, esa es una dirección, sin duda uno puede decir es retroactiva, el segundo retorna 
sobre el primero, todos lo que ustedes quieran, pero hay una dirección única en 
definitiva, eso es unilineal, multidireccionalidad bueno, habla más bien, uno qué 
podría decir, adónde va esto, no sé, algo radial, para hacer algún tipo de 
graficación, siempre torpe y aproximativa no es cierto, qué es la 
multidireccionalidad?  

No hay por lo tanto una causalidad unilineal, puedo suponer entonces que a 
determinada causa, necesariamente le corresponderá tan sólo determinado efecto, 
entonces ahí sin duda ven que la multidireccionalidad si yo la doy apenitas vuelta 
me sale el azar, es lo impredecible nuevamente, cuánto se puede suponer cuáles son 
los efectos que va a generar una determinada variable, ahí está esta referencia 
donde yo diría así: prima entonces la bifurcación, la no linealidad, y una vez más 
en vez del olimpismo, acá esto que me salió de esta forma, por supuesto tomen en 
cuenta que esto yo lo digo así, la célula mínima, pero acá podría decir aparece otro 
y por qué no le puedo poner también S1, no es cierto, cada uno puede ser el todo 
que cada parte es, no estoy diciendo que tiene que haber un S2, entonces 
convencionalmente puedo decir ni siquiera prima, con lo cual no estoy diciendo 
que es el mismo tampoco, por qué? Por los efectos que pueden surgir de este que 
también es la multidireccionalidad, empieza a cruzarse, y acá puede haber otro 
más, cruzamientos diversos, esto se llama entonces red, no se llama unilinealidad, 
sino que la multidireccionalidad convoca efectivamente una red. 

 
 
                           S1 
 
         S1              
 
 
                          S1 
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 Una red donde está ahí presente esta noción trabajada digamos, ustedes la 
tendrán bien presente, en ese capítulo inicial de La pulsión es turbulenta como el 
lenguaje, que es eso apenas sugerido por Lacan en el Seminario 11 y retomado en el 
texto L’étourdit, con su referencia al atomista Demócrito que es el clinamen, ese 
mínimo desvío por el cual  no puedo yo suponer que la presunción de dos 
elementos caigan de modo paralelo, en algún momento un desvío no haga que uno 
y otro choquen, y esto que se presumía como un efecto que iba a ser paralelo, y 
previsible, en un momento dado en ese choque surja otro elemento distinto, y ahí 
tenemos una referencia muy distinta en consecuencia. El  clinamen en la 
multidireccionalidad, no tiene nada que ver con la linealidad y con esa 
predictibilidad en paralelo, otro modo de contestar al olimpismo, ven que siempre 
hablamos de que hay determinación pero no predicción, y que toda la 
determinación es reconstruible a posteriori. Si no hay secuencia ordenada uno podría 
decir pero vaya, qué lío qué es lo que habría entonces, bueno tenemos que decir que 
se trata, más que de secuencia ordenada, de saltos, y esto es lo que toma muy 
especialmente en cuenta la teoría de las catástrofes, cambios repentinos, violentos, 
que no llevan a la desintegración del sistema, sino como les decía la vez pasada, a 
la recomposición del mismo de otra forma. 

Punto me parece decisivo para situarnos en nuestra clínica, que no es por lo 
tanto progresiva, no es al modo de bueno, estoy un poquito cada vez mejor, que 
sería la manera yoica más inocente, en que alguien puede dar cuenta de lo que es el 
tránsito de su análisis, cuando en general creo que la experiencia nos convida si uno 
lo tolera, en su determinación sin horror, a que los saltos, parecerían primero no 
predictibles, y luego repentinos y súbitos, a veces también, hay que decirlo sin 
temor a lo que podría aparecer, como muchas veces nos dicen a los lacanianos 
inclusive a que aparezcan bajo forma de acting-out, que deslocalicen al sujeto, que lo 
exilien, ahí un interrogante desgarrador frente al acting-out como bien sabemos a 
partir de la enseñanza de Lacan, es mucho más movilizante que el síntoma, no es 
para tener horror del acting-out ni creer que uno ha fracasado en la dirección de la 
cura, o que ha sido atacado injustamente por el analizante, al modo más kleiniano, 
ni nada de todo ello, pero ahí está mucho más presente este podemos llamarlo 
catastrofismo en juego, todo esto me parece que, empezamos a tirar el hilito de la 
multidireccionalidad y va saliendo me parece todo esto. 

En un registro también congruente, está la polivalencia, cada término como ven, 
va sedimentando en la misma línea, me parece, trata por lo menos de dar una cierta 
coherencia lógica, a partir como decía de la lógica de la topología nodal, y esto 
quiere decir la polivalencia, enseñada en acto por Lacan incesantemente, que algo 
vale para más de una función o uso, constantemente cuando por ejemplo, ya que 
hablamos de S1 y  S2, qué es S1 para Lacan? Entonces uno va a un lugar y dice está 
claro:  

--S1 es tal cosa, por ejemplo el Nombre del Padre, uno diría es así? --Sí y no.  
--Acá parece que fuera como equivalente, o lo mismo que el Falo simbólico, es 

eso? --Sí y no.  
--Es el significante inicial, puesto que es el 1, es eso? --Sí y no.  
--Es lo que tiene un solo sentido, a diferencia de la duplicidad que tiene el S2, 

es eso? --Sí y no.  
Podemos seguir, entonces uno diría este no sabe lo que habla, por qué no nos 

simplifica la vida y no nos dice, esto es esto, como decía antes en un grupo, la 
trasnochada empresa de querer hacer un diccionario lacaniano al respecto, hay 
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varios dando vueltas, y por qué Lacan se oponía, justamente por esto, por esa 
presunción de que es posible, abrochable, y decir esto es esto, esto es una buena 
‘enseñanza’ entre comillas, bueno, eso no es lo que sucede --muy claro me parece, 
sobre todo en los Seminarios finales-- lo que sucede con los significantes, todos 
tienen por lo menos doble sentido, por lo menos, al menos dos, y bueno 
justamente, qué mejor prueba de ello que tomar el diccionario de la lengua, y 
ustedes verán la cantidad de acepciones que tiene cada palabra, ese truquito --que 
yo también lo hago por supuesto-- vamos al diccionario a ver qué quiere decir, no 
va uno muy bien por ahí, a veces salimos más desconcertados de lo que entramos. 

Un modo de decir no son la acepción 1, 2, 3, sino que la 2, 3, se contraponen a 
la 1, por eso siempre digo que el descubrimiento notable de Freud, del sentido 
antitético de las palabras primitivas, puede ser de toda palabra, pueden decir 
cualquier cosa, esta es la polivalencia, este uso donde entonces, marca en todo caso 
si ustedes quieren la viabilidad de un diccionario donde muestra que el diccionario 
es inviable. 

Tercer punto, que es un significante que tomé para mi libro, es polifonía, no es 
lo mismo que polivalencia, porque polivalencia decimos vale más un elemento por 
una función o uso, en cambio la polifonía, que se contrapone por lo que sé en mis 
limitados conocimientos musicales a la monodia, ‘la monodia es el canto de una 
sola voz’, con acompañamiento musical, la polifonía, es ‘música con varias voces o 
instrumentos que ejecutan cantos distintos pero armónicos’, lo interesante, 
parecería que cada uno está cantando independientemente del otro, y sin embargo, 
llamativamente, esta suerte de autonomía respectiva y relativa, sobre todo relativa 
de cada uno respecto del otro, deriva, sin embargo, en que aparezca esta referencia 
a las polifonías, encontrarán sobre todo una referencia crucial a la polifonía, en el 
texto La instancia de la letra en lo inconsciente, o la razón desde Freud, donde ahí Lacan 
habla de otra cosa, pero creo que vale para esta construcción que nos estamos 
proponiendo. 

El último efecto, de esta serie de cuatro, otra vez vamos a retomar acá un 
concepto de Deleuze, que es el mestizo, evidentemente, si  ustedes quieren darle un 
sentido político verán que lo podrán hacer tranquilamente, y verán que todo esto es 
antinazi, mestizo es ‘adulterar la pureza de una raza por el cruce con otras’ así que 
asumo mi visceral antinazismo diciendo esto, el mestizaje no le tiene temor a este 
cruce, no quiere mantener ninguna pureza, ven que está muy en la línea del sostén 
de la multidireccionalidad, obviamente también de la polivalencia, a través de este 
mestizaje, entonces se obtiene, lo que se puede decir como que cada concepto tiene 
una dimensión de síntoma, porque esa es la definición de Freud del síntoma, cómo 
se define justamente por ser una cruza, formación de compromiso, transaccional, 
en definitiva se puede decir ningún concepto tiene la pureza de la raza inherente al 
mismo, sino al revés, cruzada, ven que, todo esto es tomar en cuenta qué quiere 
decir un significante, qué quiere decir ponerlo sobre la mesa, más allá de hablar de 
las fórmulas integrativas y demás, estas son todas las consecuencias, a mi modo de 
ver, que se desprenden de lo que implica el significante, efecto es una cosa, y el 
producto, volvemos al punto de partida, al acontecimiento, este es el producto, y el 
acontecimiento, veámoslo en principio, habíamos dicho que es supernumerario, 
que no hace serie, en ese sentido por lo tanto, tiene la condición de ser heterogéneo, 
desde ya es singular, por lo mismo que no hace serie, también en la opción local-
global, toma partido por la local, justamente lo global, con perdón de la 
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globalización vigente, es ahí donde se inscribe más bien la estructura, por eso lo 
local hace al orden del atomismo.  

De modo también entonces que es azaroso pero determinado, azaroso pero 
determinado, de ninguna manera queda por fuera de la determinación. 
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Esta sería la propuesta hasta donde llegué ahora, merced a la cual nos 

introducimos si les parece, en el tema específico, que por supuesto van a ver que en 
acto, voy a tratar por lo menos de respetar justamente, esto que al revés de ser una 
especie de corsé, creo que por la apertura que implica permite una como se dice, un 
movimiento de cintura bastante grande, como para no únicamente caer en la glosa 
y el comentario, que si bien lo haremos también, pero insisto, no se trata de ser 
maniqueo sino de ser mestizo. 

 Entonces también vamos tomar en cuenta por supuesto, la lectura de las obras 
de los maestros, de Freud y Lacan, pero también hay quienes han reflexionado al 
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respecto, y por eso quiero volver a traer este libro, del que me ocupé en La pulsión es 
turbulenta como el lenguaje, de este autor al que nombre la clase pasada por un 
pregunta que me había hecho Edgardo Feinsilber, sobre pulsión, que es Arthur 
Goldschmidt, la pregunta de Edgardo me facilitó retornar, porque yo lo había 
tomado en consideración en el libro, respecto de cómo Goldschmidt leía a Freud 
desde el alemán, y lo que pasa cuando se pasa de una lengua a la otra, y él como yo 
les decía la vez pasada, como es un bilingüe entre el alemán y el francés, capta 
perfectamente cuáles son las torsiones y las pérdidas, por qué no, de alguien en ese 
pasaje. 

En particular, como él dice ahí al pasar, esto creo que es por la enseñanza de 
Lacan ‘eso que Freud malamente llamó lo inconsciente’ eso viene preñado por una 
mala denominación, es merced a lo cual  me parece por qué Lacan tiene que abrir 
el Seminario 24 al comienzo mismo, en la primerísima clase, diciendo ‘la 
inconsciencia no tiene nada que ver con lo inconsciente’, que puede parecer 
extraño, pero si uno toma por ejemplo autores, no únicamente el libro este El 
inconsciente cerebral de Gauchet, o un libro que había aparecido cuando yo 
estudiaba, de un ruso que trabajó en Tucumán llamado Gavrilov, y que trató de 
volcar el psicoanálisis a la luz de la reflexología, y entonces insistía mucho en que 
en la medida en que sin duda, la mayor parte del funcionamiento del sistema 
nervioso es inconsciente, sin duda que es muy fácil por lo tanto, pasar de un 
dominio al otro, uno diría bueno, no es esto lo que hemos dicho hasta ahora en 
nuestra clase? --claro pero ahí veamos otra vez una de la trampitas, por algo no 
aparece ninguno de los cinco items que tomamos en consideración, una de las 
trampas epistémicas me parece más graves, que es la homonimia, muy distinto a la 
polivalencia, porque la polivalencia es con beneficio de inventario, está dentro de 
un campo determinado, y Lacan lo enseña en acto, como les decía con el S1, una 
cosa es decir por ejemplo, ‘mi circulación me es inconsciente’ a decir lo que son los 
efectos de la asunción del lenguaje y de los efectos del lenguaje en un sujeto, esto 
que causa por lo tanto, la traza de este ser introducido en el lenguaje, digámosle en 
el ser de balbuceo, que ‘se ve’ en particular, comillas, se ve, se escucha, en 
particular en la sesión analítica, ese no es aquel que al mismo tiempo tiene 
respiración, circulación, lo que ustedes quieran, en su inconsciencia, entonces sí 
claramente, ahora qué quiere decir desde esta perspectiva, consciencia? --Tener 
registro de, ser consciente de, no soy consciente de mi circulación entonces ahí 
vienen por eso digo, estas trampas homonímicas, tanto de Gauchet en  El 
inconsciente cerebral, Nueva Visión, salió hace pocos años, o el de Gavrilov de los 
años ’50. 

 Bueno, pero qué hace Goldschmidt, marcando la diferencia del alemán, donde 
Freud se encuentra con estos vocablos que él utiliza, vamos a decir hace falta un 
poquito de sumersión en términos alemanes para entender más o menos adonde va 
la cuestión, saben que por de pronto Das Unbewusste es el modo en que Freud llama, 
no lo voy a escribir ustedes lo tienen del texto de Freud, a su texto cardinal 
digamos, que está en la Metapsicología y a lo que sería uno de los puntos centrales de 
su descubrimiento. 

Por supuesto que para empezar el Das es un neutro, y marca entonces que no 
hay neutro en el francés, qué pasa? en castellano hay neutro, y por qué sin embargo 
decimos el inconsciente? Esto es lo que trato de tomar en consideración en el 
capítulo que he mencionado, hipostasiarlo como si fuera una entidad diciendo ‘el 
inconsciente’, que todo el tiempo lo decimos de modo acrítico l’inconscient en 
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francés, puede querer decir una cosa u otra, porque insisto, no hay neutro, pero 
Freud lo escribe en neutro, por qué dejar de lado el neutro? Cuál es, ¿adónde va 
esto?. 

 Claro, no hay duda el es masculino, le está queriendo atribuir alguna 
característica inocentemente, con ingenuidad, no a sabiendas, todo lo que ustedes 
quieran, pero algo sucede para que esto haga este efecto insistente, y se repite y se 
reitera, efectivamente, estas formaciones del inconsciente por ejemplo, y así 
siguiendo. 

 Das Unbewusste dice Goldschmidt, estoy en el libro Quand Freud voit la mer, 
Freud et la langue allemande, Cuando Freud vio el mar, Freud y la lengua alemana, 
Buchet/Chastel del año 88, creo que no está traducido, es lo más probable porque 
es un libro como dicen los editores ‘no va a andar’, este libro es lo más probable me 
parece, no tiene caracteres como para ‘andar’. 

“Das Unbewusste, esta palabra de las más banales y las más evidentes, antes 
incluso mismo que Freud la emplease, es el participio pasado del verbo wissen, 
saber” participio pasado de este verbo que efectivamente no tiene nada de 
particular, es casi del habla cotidiana, bueno lo dice en alemán, como yo no soy 
germanófono, entonces les pido que me eviten decirlo mal, pero digo la traducción 
castellana de cómo él lo lleva al francés, “ ‘esto yo no lo sabía’ ”, por lo tanto eso 
quiere decir  ‘yo era inconsciente de ello’, yo no lo sabía, “lo más banal en la 
lengua”, y ahí introduce el alemán, el Unbewusste “yo no me di cuenta de eso para 
nada”13, y ahí vuelve otra vez a utilizarlo, es decir está presente o circula en la 
habitualidad de la lengua, a diferencia de lo que para nosotros es un vocablo 
técnico sofisticado. 

  ‘Fui inconsciente de lo que me dijiste’ por ejemplo, no va, ‘yo no sabía que me 
querías decir eso’, bueno, ahí utiliza este verbo saber,  pero no tiene manera uno de 
incluir ni en castellano ni en francés, lenguas latinas, por eso me atrevo a llevar a 
nuestra lengua lo que él dice para el francés, van a ver que es absolutamente 
paralelo, entonces, por eso dice Goldschmidt: “esta palabra muy simple ocupa una 
zona de las más conocidas en el interior de la lengua”, cosa que no es para nada, 
insisto, nuestra habitualidad, cuál es el objetivo de él? --Mostrar que Freud se valió 
de los términos más comunes, y que quizás eso hizo también que su modo de 
difundir el psicoanálisis, de describirlo, permitiese justamente la expansión del 
mismo, tomando digamos un vocabulario cotidiano, no pasa lo mismo con la 
palabra consciencia, ahora sí la pone en francés, porque tiene un radical verbal scio 
que quiere decir ‘yo sé’, pero este solamente lo conocen los latinistas, no tiene nada 
que ver entonces, con la difusión que tiene el otro. “con seguridad[...]” avanza 
“[...]la palabra consciencia es también de las más cotidianas, pero es en francés un 
sustantivo que de ninguna manera va deslizando hacia, algo así como la suavidad 
del verbo” queda efectivamente como un sustantivo que no remite, que no se 
desprende del verbo, de este participio pasado del wissen, entonces: “A todos los 
niveles del alemán, al revés de esto, se escucha este verbo” Wissen también puede 
ser entonces un sustantivo, caso en el cual, lo ponemos con mayúsculas como van 
los sustantivos en alemán, entonces ahí es Das Wissen, el saber, ahí sí es el saber 
entonces “Lacan tiene entonces mil veces (mille fois ) tiene razón en traducir Das 
Unbewusste por l’insu”14 saben que es como comienza el Seminario 24, no sabido, 
                                                      
13 G.A.Golschdmidt, Quand Freud voit la mer, Freud et la langue allemande, Buchet/Chastel, Paris, 
1988, pág 36. 
14 Ibíd., Pág. 37. 
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partícula privativa, participio pasado de savoir, lo no sabido, o lo insabible, depende, a 
mi modo de ver no es tan fácil, en muchas páginas de mi nuevo libro Intraducción 
del psicoanálisis, he tratado de ver efectivamente adonde connotaba, y si esta es la 
traducción en todo caso, por qué? Porque en efecto, si yo digo el inconsciente puedo 
caer perfectamente en decir ah, estamos hablando de la circulación, estamos 
hablando de funciones fisiológicas que yo no percibo, y corto toda vinculación con 
el ser de balbuceo y con el saber, que son en efecto las dos dimensiones, un saber sobre 
el goce, que así queda como ni siquiera aludido, y también esos momentos de 
evanescencia donde aparece lo que llama Lacan sujeto de lo inconsciente, que desde el 
momento que aparece inmediatamente desaparece, esto parece muy teórico pero 
fíjense usualmente lo que pasa con cualquier lapsus,  uno se equivoca y ‘no no no, 
no era eso, perdón, quise decir otra cosa!’  

Por eso digo que es evanescente, es un momento inmediato y que muchas veces 
inclusive el sujeto en análisis sigue hablando, sin reparar en ello, a menos que el 
analista le haga ver que ha dicho eso, depende del estado de la transferencia le dará 
crédito o no, no yo no dije eso, no dije eso, por eso digo son momentos casi 
puntuales de eflorescencia, y que no tienen nada que ver con una especie de función 
constante, imagínense si yo digo la circulación, ah bueno, entonces es parecido el 
aparato circulatorio al aparato psíquico, puede decir que hay un aparato psíquico 
que está presente siempre, se subtiende cada manifestación verbal de un sujeto al 
aparato psíquico, fíjense que no estamos hablando de todo lo que estuvimos 
diciendo, de los acontecimientos, de lo supernumerario, del átomo, no tiene nada 
que ver me parece, con la noción de aparato psíquico, que es repito, como un dato 
que estaría siempre presente. 

 “Lacan entonces tiene mil veces razón en traducir Unbewusste por l’insu porque 
justamente scient [...]” el sufijo, como termina la palabra, scient, pónganle una e en 
castellano “[...]es un adjetivo activo, una suerte de participio presente, consciente, 
ser consciente es desde ya en sí mismo una actividad, un estado de vigilia 
totalmente imposible en alemán” muy interesante ahora como se deslizó, primero 
que es activo, claro, tiene acá equívocos fecundos, por ejemplo, fíjense si yo digo 
esto que parece absurdo: el sueño es consciente, pero cómo consciente? uno está 
dormido, sin embargo, la función de percatación esa existe, ‘el sueño es un pequeño 
despertar’, dicho por Freud así, que evita el despertar pesadillesco, por ejemplo, el 
sueño es siempre un pequeño despertar por lo tanto, la función de la consciencia en 
ese sentido está activa, pero veamos en qué sentido, al decir activo, por eso digo lo 
de el inconsciente, también activo, parecería que es transitivo y de búsqueda, ahí 
tenemos por ejemplo los desarrollos de Husserl, de la fenomenología, donde insiste 
en la consciencia tética, que es la consciencia que busca, en pro de algo así como 
asimilarse contenidos, algo así, como para decirlo muy en simple, no hay 
consciencia si no es consciencia de, pero una consciencia de que sale hacia, en 
Sartre todavía está más claro este desarrollo de atribuirle a la consciencia esta 
función. 

Esto llamativamente, muestra más que dice Goldschmidt, que más bien es un 
estado que no se puede utilizar transitivamente entonces “lo consciente  en alemán 
no se introduce de ninguna manera como un hacer.” Si no es un hacer, casi nos sale 
sólo, que será un padecer, padecer no en el sentido de la pasión como uno puede 
decir la pasión de Cristo, no un padecer sufriente, sino aquello que le hacen a la 
consciencia, por ejemplo. 



Roberto Harari LA CONSCIENCIA, LA IMAGINACIÓN Y LO SEXUAL 

IRREPRESENTABLE EN PSICOANÁLISIS 

 

45 
 

Vean como esto modifica rotundamente como uno cree entenderlo, e inclusive, 
acá está me parece uno de los puntos capitales, qué es hacer consciente lo 
inconsciente, que ahí empieza la cuestión, o sigue en todo caso, lo consciente 
entonces, “lo consciente [...]”, en francés o en castellano “[...] así parece más 
orientado hacia el Yo que hacia el Eso. Lo consciente, es aquello de lo que se es 
consciente” Es decir se privilegia el contenido antes que el estado, esta es la 
contraposición fundamental, que me parece que con mucha lucidez marca 
Goldschmidt, es decir se trata de un estado y no de una actividad, acá se ve 
nítidamente me parece, este estatuto diferencial que tiene la consciencia 
transitivista, buscadora, y que es siempre consciencia de, me parece que se puede 
decir quizás de manera un poco abrupta o presurosa, creo más de lo que ha sido la 
investigación fenomenológica, de lo que es en definitiva esta manera en la cual el 
sujeto es también tomado en la consciencia, fíjense qué llamativo, la consciencia es 
también sujetada, porque en general se lo toma como que es, presuntamente algo 
así como la liberación, el sujeto comillas, lo que voy a decir quizás de una manera 
un poco grosera ‘sería víctima de su inconsciente y cuando hace consciente lo 
inconsciente se libera de eso’, más o menos este es un esquema un poco burdo, pero 
que marca de manera muy maniquea, que es una y otra de ambas instancias. 

Me parece que si uno va entonces como dice  Goldschmidt, hay que sumergirse 
en el genio de la lengua alemana y verá que ahí entonces esta consciencia de 
ninguna manera es una consciencia buscadora, ni nada por el estilo, y entonces en 
el pasaje de lenguas perdemos esta condición, o caemos en estas falacias, tanto la 
de Gauchet como la de Gavrilov, de suponer que se pueden hacer por ejemplo, 
supónganse, estudiar la  condición inconsciente de los reflejos condicionados, como 
fue en ese momento en algo ya caduco hoy día como la reflexología, ha pasado de 
moda parece.  

Hay varios puntos, pero me parece que, creo que es un buen momento para 
detener el desarrollo acá, veo que hay caras de sorpresa en lo que digo, me alegro, 
frente a estas referencias porque son efectivamente desacomodantes respecto de los 
lugares comunes habituales acerca de lo que se supone que sería esta 
contraposición, bueno, es uno de los puntos por los cuáles me pareció valioso 
justamente incluir en el Seminario de este año empezar por la cuestión de la 
consciencia, y como verán después iremos hacia el sentido también, a la 
consciencia llena de sentido por así decir. 

 
 
Preguntas: 
 
 
*P: Bueno, pensaba en el síntoma condición de consciente y lo que dice Freud, 

con esto que dijiste de consciente ahora, si lo podés articular... 
 
 
*R: Muy preciso lo que decís, porque eso que parece una referencia aislada, la 

tomé en el libro nuevo, ahí le da de nuevo una no transparencia a la consciencia 
respecto de sí, es decir que es un síntoma por lo pronto, no quiere decir que sea 
patológico, sino en la condición integrativa, se entiende? lo que yo decía de la 
condición del mestizaje, esa presunción, ahora que es ‘consciente’ entre comilla, 
estaría como en esa presunta transparencia, ahí Freud creo que capta nítidamente 
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que no, exactamente. Dicho al pasar, porque es una referencia suelta, aislada, pero 
que ubicada en la Metapsicología creo que tiene esa virtud de decir que no se trata de 
la pureza, y de esa presunción toma de consciencia. Básicamente estoy también --
para qué voy a ocultar mis cartas—intentando responder al insight anglosajón con 
todo esto, al ‘darse cuenta’, tomar consciencia repentinamente, ahora se hizo la luz, 
visión interior, etc. 

La contemplación también, sí, sí. 
 
 
*P: Por el sueño como formación de lo inconsciente, que estatuto le daría como 

aquello disruptivo, discontinuidad, está presente también la cuestión del sentido, 
también está presente lo del dormir, función del dormir 

 
 
 
*R: En el Seminario 23 Lacan dice al pasar una frasecita, ‘todo sueño es una 

pesadilla’, claro, uno podría decir no es cierto, la propia experiencia del soñante, 
analizante no es así, pero son ese tipo de afirmaciones como digo tipo boutade que 
el efecto justamente de desacomode que generan, por lo pronto ya hacen que uno 
empiece a preguntarse cosa; si no, repetiría como un lorito y diría pesadilla y listo, 
sin embargo, como va contra la evidencia, nos fuerza el interrogante, entonces por 
dónde va esto que es una pesadilla que sin embargo no es la empiria? Qué quiere 
enfatizar cuando dice todo sueño es una pesadilla? --es mi lectura, no digo que sea 
única, pero por lo menos hasta el presente me convence, creo que quiere destacar 
que el resorte de todo sueño se encuentra en la pesadilla, quiero decir si se quiere: 
reinterpretar todo sueño que no sea una pesadilla desde la pesadilla, qué sucede en 
la pesadilla? bueno evidentemente fracasa lo que vos bien destacás, la función 
protectora del soñar. 

 Muy bien, en un sentido, pero en el otro, si hay que despertarse porque menos 
mal que era solamente un sueño, sin embargo, hay algo de un asimiento de lo Real, 
que no podría decir como dice por ejemplo, como antiguamente decía un 
prohombre del psicoanálisis en la Argentina, como Garma, que era un ‘intento de 
elaborar situaciones traumáticas’, en ese sentido le daba como un vector curativo, 
no digo que sea curativo, digo que, sin embargo, resulta ser como una estrategia 
inconsciente que ha asido un Real, un poco decir bueno, cuál es la ventaja? La 
ventaja e que, como yo había puesto también en El fetichismo de la torpeza, cuando 
pasa de golpe, de manera catastrófica una pesadilla, aquellos que nunca soñaban, 
entre comillas, o que no recordaban, repentinamente puede haber una torsión 
fecunda en su análisis, en la cual empiezan a venir a analizar los sueños, sin que 
nadie les haya dicho nunca nada, ahí no va la determinación cultural que les habla 
de  los sueños para el psicoanálisis, no: ‘no veía la hora de venir a sesión para 
hablar de esta pesadilla que no me la puedo sacar de la cabeza’ pueden decir que se 
trata de buscar un sentido, sin embargo, me parece que esa experiencia por el 
seguimiento, por lo que sigue después, repentinamente, se terminó el relato de la 
realidad, etc, y repentinamente un sujeto de esos que creen que eso es una pérdida 
de tiempo hablar de los sueños, los sueños no los dejan tranquilos, insisto, 
fecundamente, por eso decía la transferencia, son en un sentido sueños para el 
análisis, para el analista, pero traer esa experiencia de lo Real, que no es tan sólo 
por eso digo, una búsqueda del sentido sino, si querés como de otra dimensión de la 
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subjetividad, que e juega allí, y a partir de ese desacomode sin ningún plan,  puede 
ser esto de los sujeto más compuestos, más duros, que nunca se analizaron, que no 
tienen la menor idea, que vienen como diría Freud con ‘benévolo escepticismo’ a 
ver, de qué se trata esto? Mucho no creo pero me dijeron que usted en fin, etc, etc y 
repentinamente, justamente por el avance de la transferencia, aparece esta función 
donde creo que se le puede encontrar esa inteligibilidad, por qué todo sueño es una 
pesadilla, en ese sentido es interesante, es un libro destacado ya que traes el tema, 
indirectamente, el de Jones se los recomiendo, Lacan lo hace, me parece que vale la 
pena, está un poco agotado La pesadilla de Ernest Jones. 

 
 
*P: Lo que está atrás de todo sueño, está lo Real, lo adelanta Lacan en 

Seminario 11 con tujé y automatón. Tiene congruencia red con tejido, tejido de lo 
inconsciente, tejido de letra, etc. Michel Serres tejido entre el cristal y lo flou, que se 
deshaga que sea aleatoria red como algo anudado, red como condición que sea 
desanudable 

 
*R: Esa era la premisa inicial, la premisa topológica es efectivamente el corte y 

después la sutura, no un tejido armónico armado, por eso digo ese entre porque 
también tiene algo armado, para tomar uno de los modelos de Serres que sería la 
nube, inestable por definición y que en general ha sido un objeto forcluido por las 
disciplinas que podían haberla estudiado, ahí es medio como hacer el chiste de 
bueno, como no se la puede estudiar no existe, cómo dar cuenta de ese objeto tan 
efímero, tan esporádico, tan puntual, tan transitorio, todo objetivo es tratar 
exactamente de un entre, que no sea la estructura estructurada, que tampoco sea lo 
imposible de asir, entonces me parece que esta secuencia de corte empalme sutura 
costura, vos lo decía por cuando Lacan  toma los tricot tóricos al final? 

Esos son los momentos me parece, en que Lacan puede tener un pequeño 
desliz neokantiano, por supuesto, si él estuviera acá adelante me rompe la cara, 
pero igualmente me voy a permitir decir que hay alguna referencia con una cosa en 
sí, inaccesible, pero que fuera primitiva, no que fuera un producto del lenguaje, y 
que cae, se entiende que es muy distinto que decir que hay algo previo, primitivo, a 
lo cual yo no puedo acceder, que sería la cosa en sí kantiana, esa referencia de ese 
por atrás, esa suerte de trasfondo, primitivo, originario, original, etc, es el riesgo de 
cierto neokantismo que hace metafísica desde esa perspectiva --noúmeno 
exactamente—que nos retira de nuestro campo operatorio que es lo que pasa con el 
lenguaje, si uno lee aisladamente, por supuesto no es  el elemento más valioso de lo 
que Lacan desarrolla respecto de lo Real, pero ahí son momentos donde me parece 
que son pequeñas trepidaciones, que yo detecto, y que me hacen un poco de ruido, 
de cómo él entiende un Real que es un producto, no un antecedente, no sé si se 
entiende la diferencia. 

 
*P: ¿Algo categórico? 
 
*R: ¿Categórico? No, no, ahí sería el imperativo, no ahí sería como cierta 

dimensión supuestamente  de la realidad, inabordable. 
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*P: Yo creo que esto de algo de un pasado mítico, lo indomeñable, si lo 
pensamos en esa línea de lo, pensar un neokantismo 

 
 
*R: La próxima vamos a tomar algunos desarrollos de Jean Luc Nancy, 

respecto sobre todo de la relación con la filosofía, por qué Lacan termina auto-
denominándose anti-filósofo, de la anti-filosofía, pese a que él ha tomado, de esta 
forma que estamos tratando de decir, de aquí y de allá de la filosofía, por supuesto  
haciendo nomadismo, con multidireccionalidad, etc, etc, pero bueno, siempre 
tomando en cuenta que a su modo de ver en principio es una variancia del discurso 
del Amo-Maestro, la filosofía.  

Como por distintos mensajes me dicen que hemos llegado a la hora, dejamos 
acá y seguimos en quince días. 
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Clase III  
                                                           20 de julio de 2004 

 
 
 
 
 
 

 Qué llamativo silencio, un placer! 
 Hoy no digo: ‘si les parece empezamos’ --Veo que les parece-- así que 

empezamos. 
 
Quería empezar, una vez más – legitimo así los contactos en off pero bueno, 

con la expresión de deseos de que se hagan en on—entonces, esta vez tengo que 
tomar efectivamente el  off por segunda vez consecutiva --y las que haga falta lo 
seguiré tomando-- porque creo que igualmente es lo que me retorna, aunque no sea 
de manera pública. 

Dos de ustedes me preguntaron en off, al finalizar, si acaso no era cierto que por 
ejemplo se podría decir respecto de la actividad cerebral, si esta no era inconsciente. 
Entonces, ¿Dónde estaba la crítica --que estamos formulando en principio-- acerca 
de la improcedencia de esa designación por parte de Freud? De esa nominación si 
cabe, dudo de utilizar la palabra nominación, porque me parece que hay que 
reservarla para significantes nuevos, y Freud lo que hace ahí es relevar un significante 
--si me permiten llamarlo así-- antiguo, de ahí entonces podemos pensar que, da 
lugar, como mencioné en el último libro, a textos como el de un investigador 
llamado Lancelot Law White. 

--Ley blanca 
--Si exactamente, él hace la ‘ley blanca’ por lo tanto, desde el título lo dice, yo 

alguna vez lo había mencionado años atrás, El inconsciente antes de Freud, Lacan 
responde a esto ‘el inconsciente antes de Freud simple y llanamente no es’, Posición 
de lo inconsciente, por eso quiero retomar, bueno, es fácil de decir lo que no es, y caer 
en postulaciones dogmáticas, con lo cual uno puede repetir los slogans, y este 
puede ser perfectamente su campo, siendo otro slogan más, diciendo no es, y 
verdaderamente se trata de una novación freudiana, para usar el término de Lacan. 

Decía, y entonces por eso lo quería oficializar el argumento que había dado, 
pero ahora diciéndolo directamente con la definición de Lacan --una vez más de 
Posición de lo inconsciente-- que no estaba previsto, pero lo quería reciclar 
precisamente para tornar en on lo que había dicho en off. 
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 En Posición de lo inconsciente una vez más, cuando Lacan se ve de algún modo 
como forzado a ir dejando en efecto la pertinencia de eso mal llamado por Freud 
inconsciente, entonces dice, lo leo textualmente: “lo inconsciente es[...]” y esta 
subrayado el es --a veces Lacan lo hace este subrayado-- por ejemplo, ‘el síntoma es 
una metáfora’ dice en Instancia de la letra, no es su única ni su última afirmación 
respecto del síntoma, pero ahí está dicho con ese es en bastardilla, subrayado, 
entonces retomo: “lo inconsciente es[...]”subrayado, bastardilla “[...] un concepto 
forjado sobre la traza de lo que opera para constituir al sujeto.”15. 

Brevemente vamos a detenernos, por de pronto en el desglose de cada uno de 
los elementos, constituyentes me parece, como para tratar por lo menos, de acuerdo 
a mis posibilidades, de esclarecer qué es lo que quiere decir acá. 

Fíjense por de pronto que es un concepto, por lo cual no está otorgándole 
sustancialidad, no está entificando, no está hipostasiando, en primer término por 
supuesto, si es un concepto está dentro de una trama de conceptos, donde tiene su 
pertinencia específica, por lo tanto no se trata, repito, de que estaría situado en la 
realidad supongamos, con esto, dicho de esta forma, ya contesta, lo que decíamos 
la vez pasada, acerca de suponerle por ejemplo, basamentos mal llamados 
materiales a lo inconsciente, al modo de decir se trata en definitiva del hipotálamo, 
por ejemplo, y ahí localizamos lo que hace a --lo digo así a propósito-- las 
emociones inconscientes, si yo digo que es un concepto, evidentemente lo utilizo 
como término de un discurso, que se puede llamar discurso analítico --no es el del 
analista, como insisto una y otra vez-- sino que hace a la doctrina del psicoanálisis, 
y ahí está por lo tanto inserto este concepto. 

Pero bien, el concepto, esto es lo interesante, está forjado sobre una traza, de 
modo tal que tampoco se trata de un creacionismo libérrimo, donde a cada uno se 
le puede ocurrir postular el concepto que fuere, para pretender dar cuenta de algo, 
para saber de qué se trata, sino que en principio --si bien todo concepto es intentar 
agarrar el agua con la mano, y sabemos todo lo que cae por fuera por lo tanto, y 
que no hay entonces modo de poder presuponer que hay un concepto que agote en 
sí mismo, y que sea exhaustivo, acerca de lo que pretende dar cuenta-- pese a esto, 
no tenemos más remedio que utilizar los conceptos. 

Pues bien ese concepto, con todo guarda una relación mínimamente de 
referencia respecto de aquello de lo que pretende dar cuenta, dicho de otra forma: 
no se trata de un creacionismo del orden de una idea filosófica, de una eventual 
abstracción, que alguien tendría respecto de lo que fuere, no es un sistema 
metafísico, sino que tiene que ver con algún orden de la empiria. 

Por otro lado, si el concepto tiene esta parcialidad, fíjense la sagacidad de 
Lacan de decir que se forja sobre la traza, esto de la traza, es decir acá ha pasado 
algo y ha dejado su marca, pero por lo tanto no es un concepto que tiene --como se 
dice comúnmente—en las maneras epistemológicas, una correspondencia 
biunívoca, no ‘da cuenta’ entre comillas, de ninguna totalidad, sino que se forja 
sobre eso que ha quedado como traza. 

En la traducción han puesto rastro --para que ustedes lo cotejen-- acá yo corrijo 
la traducción, a trace le corresponde sin lugar a dudas traza, me parece que hay una 
diferencia importante, el rastro puede borrarse, y la traza finalmente es una marca 
que perdura, así que no es --de nuevo-- una alegre sinonimia, diciendo bueno, que 
hincha, por qué hay que tener tanta rigurosidad en las traducciones, bueno, porque 

                                                      
15 J.Lacan, Posición de lo inconsciente, Escritos 2, Siglo  XXI Editores, Primer Edición Argentina, Bs As, 
pág 809. 
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Freud nos enseñó: uno empieza cediendo en las palabras, y nunca sabe dónde 
puede terminar, entonces empezamos a ceder, y a decir bueno, más o menos es lo 
mismo, no es cierto? Como dice el tango: ‘dale que va!’, digamos que no es dale 
que va, que es la traza, y no se trata entonces de ningún rastro, repito, rastro como 
la huella, tomando en cuenta su contexto semántico, puede haber otras por encima, 
puede empezar a borrarse, puede confundirse, y perdemos entonces la referencia a 
un presunto punto digamos, de origen,  si se puede decir así. 

 Bueno, es una traza, repito entonces para ver cómo lo vamos hilando, “Lo 
inconsciente es un concepto forjado sobre la traza [...]” ¿de qué? “[...] de lo que 
opera para constituir al sujeto”. Por lo tanto decimos que acá hay operaciones  de 
constitución del sujeto, y estas operaciones de constitución del sujeto --acá está el 
nada pequeño detalle-- por el cual no hay inconsciente cerebral, no se trata de la 
circulación, no se trata de la respiración, ni nada por el estilo, sino que se trata de lo 
que sucede, cuando el sujeto se constituye en el campo del lenguaje. 

Esto repito, no tiene nada que ver por lo tanto, ni con biología alguna, ni con --
como dice también con sagacidad Lacan, como lo recordaba alguno de ustedes la 
vez pasada-- con esa referencia muy aguda donde: --¿Qué sucede cuando se define 
meramente algo por la carencia de, no es cierto?  In, y él agudamente dice, esto 
equivale a decir que lo inconsciente es como decir lo in-negro, ¿qué es el in-negro? --
No me digan blanco, evidentemente no es, simplemente estoy diciendo que tiene la  
particularidad privativa respecto de la negrura, y como dice inclusive con sagacidad 
Lacan, se la puede tomar por el lado de los colores, se lo puede tomar por el lado de 
los humores, se los puede tomar como uno dice ‘blanquear algo’, del ocultamiento, 
entonces inclusive --qué quiere decir in-negro? --tampoco nos precipitemos diciendo 
que es sólo el color, alguien ‘ve negro’ todo en su vida por ejemplo, no es cierto, 
con un tono más melancoloide supónganse. 

 Por lo tanto vean la impropiedad, en todo caso, de esta designación podríamos 
llamarla, no sé, nombre en todo caso --insisto-- para evitar precisamente decir 
nominación, porque creo que Freud no lo ha hecho, y es por eso por lo cual la vez 
pasada tomamos entonces el texto de Goldschmidt, diciendo “Lacan tiene mil 
veces razón, de[...]”16 --ahora sí-- nominar en todo caso al descubrimiento 
freudiano, con un concepto que es L’insu, ya no lo inconsciente. Más aún, cuando 
en ese largo título, también está esto en mi nuevo libro, así que disculpen los que lo 
leyeron que insista sobre esta problemática, inclusive, largo título: 

 
L’insu que sait de l’une-bévue s’aile à mourre 
 
Este largo título, en verdad, uno podría pensar que aparece lo inconsciente --

efectivamente como dice Goldschmidt, a través de L’insu en primer término-- pero 
también de esta otra forma: l’une-bévue, hay una doble aparición en principio, las 
dos no son iguales. Esto es lo interesante parece, dos versiones --así como Freud 
decía que lo inconsciente es tópico, dinámico y económico, de esta forma de titular-
- en un complejo título, que requiere, o que solicita o exige, muchas traducciones, y 
no me voy a detener en eso en este momento. 

 Por de pronto, sin duda esta es una manera --se podría decir así-- semántica, de 
aludir a lo inconsciente, porque literalmente es lo insabido, quiere decir eso, en 
cambio --en cambio-- acá está el otro punto, y este es uno de los items decisivos 

                                                      
16 G. Goldschmidt, Quand Freud voit la mer, Freud et la langue allemande, Buchet/Chatel, Paris, 1988, 
Pág. 37. 
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justamente, que marca el por qué de la impropiedad de ese nombre que Freud 
adopta. ¿Cuál es la trampa en la que Freud cae cuando llama a su descubrimiento 
inconsciente? --La trampa de la homonimia, esto es, utilizar el mismo vocablo, y 
darle acepciones distintas, por lo cual entonces Law White puede efectivamente 
hacer su libro diciendo: y, pero miren, hay tanta gente que habló de inconsciente, 
de modo tal que --¿cómo me dicen que no hay un inconsciente antes de Freud? 

No hizo más que seguir una tradición, no hay corte epistemológico, no hay 
inauguración efectivamente con un significante nuevo, no hay entonces una 
disciplina novedosa, ni un procedimiento absolutamente inverosímil como es la 
situación analítica, sino que en todo caso estamos en continuidad, o sea la 
homonimia habilita a esa trampa epistémica, en razón de la cual se puede decir 
entonces perfectamente: uy, pero esto viene de la antigua Grecia --como todo más o 
menos-- esto empezó en Grecia y por lo tanto, no hay ninguna novedad en lo que 
Freud postula, homonimia. 

Acá a diferencia de la homonimia, viene a decir Lacan, se trata, cuando yo 
pongo esta palabra, que quiere decir la una equivocación, es un modo por lo menos 
aproximado, la una equivocación, de un modo de traducción como cualquier otro, 
traducción de qué, justamente del vocablo freudiano Unbewusste. 

Un modo de traducción como cualquier otro, lo cual --como pongo en el 
libro—me parece de nuevo una boutade de parte de Lacan, porque acá no hay 
ninguna traducción. ¿Por qué no hay traducción? Porque en la traducción yo me 
pregunto primero ¿qué quiere decir? y lo vuelco en la otra lengua, acá ¿cómo llega 
él a decir que es una traducción? Simplemente porque suenan igual en una lengua y 
en otra, en el alemán Unbewusste, y el francés, l’une-bévue, por lo cual parecería 
efectivamente que hubiera entonces una traslación de una lengua hacia la otra, 
basada estrictamente en un principio de la homofonía, efecto de enseñanza 
naturalmente, uno podría decir y este truco ¿adónde va? Bueno tal vez a decir, 
miren analistas: presten más atención a la cuestión sónica en función de la 
homofonía, y no por lo tanto a lo que sería justamente su hipotético --y yo diría 
falaz-- lugar de traductores, de ahí el título del libro, Intraducción del psicoanálisis, no 
traduzca ni se crea, como tantas veces se ha dicho: el analista es un traductor, si es 
un traductor es un semantólogo, entonces se la pasa preguntando: ¿Qué quiere 
decir? ¿Qué quiere decir? y los analizantes bueno, por supuesto neuróticos, son ante 
todo como digo, bulímicos de sentidos, y por lo tanto se la pasan diciendo ¿y esto 
por qué es?, ¿y esto qué quiere decir? Es decir que nos convidan –es propio de la 
neurosis naturalmente, sin ninguna mala fe-- justamente a que entremos en ese 
orden psicoterápico, de atribuirle por lo tanto sentidos a ¿qué quiere decir? eso que 
supuestamente están diciendo. 

Si esto es así, por eso la propuesta cómo sería, digamos: ¿cómo se traduce 
L’une-bévue? -- La una equivocación, muy bien, pero --¿Cómo se intraduce L’une-bévue? 
Esta es una propuesta personal, equivocada o no, por lo menos se la quiero exponer 
para que vean, digamos que en función de la congruencia del principio, este 
principio de la intraducción sería: Lo-uno-ve-ví?. 

Tiene su lógica me parece, no la puedo explicar en este momento, pero sí 
quiero insistir en que, entre otras cosas tomen en cuenta que acá aparece la vista, y 
este es un ‘mal ver’ la bévue, por eso uno se, digamos por ceguera, pasión, 
ignorancia, ‘se equivoca’ --entre comillas-- al ver, por lo tanto es una visión 
distorsionada, torcida, errónea, todo esto está en juego, y por eso es en función de 
este uno --que obviamente es una especulación conceptual, insisto, tampoco me voy 
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a detener en esto-- pero si la anuncio en todo caso, por lo cual me lleva a hacer esta 
propuesta, insistiendo en la intraducción, ni decir el término estrictamente en 
francés --como puede ser una salida elegante dentro de todo-- pero detenemos ahí 
en todo caso lo que implica este pasaje de lenguas, donde está en juego, repito, este 
fantasma de, en todo caso la semántica, digo fantasma porque se trata repito, de 
que el fantasma busca abrochar sentidos, y este es uno de los puntos que vamos a 
tratar respecto de la consciencia. 

Bueno, ven entonces, se lo podría llamar así, pero también --para completar en 
todo caso lo que dice Goldschmidt —dice ‘Lacan tiene mil veces razón, en llamar 
entonces al descubrimiento freudiano L’insu’, bueno, pero se le podría decir espere, 
tome en cuenta que también lo llamó de esta otra forma, hacia los realmente finales 
de su enseñanza, de las dos formas, y las puso en un título, como para que uno 
diga, bueno, miren que acá hay dos maneras de entender lo inconsciente, o si 
ustedes quieren, yo prefiero inclusive decirlo de esta otra manera: hay registros 
distintos con referencia al lenguaje, entonces este (Lo-uno-ve-ví?) justamente cuando uno 
lo pone --yo vi las caras de ustedes así que eso me sirve de termómetro-- ahí juega la 
extrañeza, en la que después nos vamos a detener con Guitart. 

 Esto suena efectivamente extraño, casi al límite de lo arbitrario, de lo loco, ¿De 
dónde lo sacó? ¿Qué tiene que ver? En cambio acá, vean que esto es simplemente 
yo digo miren, vayan al diccionario, comprueben que lo que digo es totalmente 
correcto, esto es así, está avalado, está el prestigio del diccionario de la lengua, está 
el Petit Robert todos los que quieran, van a ver que L’insu es lo insabido. 

Esto apacigua, sería la función de lo Simbólico, lo Simbólico del lenguaje tiene 
esa función apaciguante, es lo que tantas veces sucede en la psicoterapia: ah es por 
eso, ah bueno! y se apacigua, lo cual no quiere decir para nada que eso sea curativo, 
eso es el alivio momentáneo, en función de que surge ahí como digo ese 
abrochamiento del sentido. 

 En cambio acá --podemos decirlo-- que se trata de lo Real del lenguaje, y es otra 
historia por lo tanto, creo entonces que cuando Lacan al final, insiste en lo Real, no 
es meramente como decía, un poco insolencia mía, diciendo parecería que hay un 
cierto neokantismo al final de la enseñanza de Lacan, bueno, pero tomemos en 
cuenta que de todas maneras, esa irreductibilidad del noúmeno no es meramente 
un deslizamiento metafísico --como a veces se lee-- sino que se trata en particular de 
que él atiende a otra dimensión del lenguaje, entonces decir lo Real, práctica de lo 
Real, praxis de lo Real, todos esos apotegmas un poco congelados que uno tiende a 
reiterar, bueno muy bien, pero ¿De qué se trata? --Se trata del lenguaje, entonces 
cuando decimos lo que opera para constituir al sujeto, tengamos en cuenta que lo 
que opera, no es meramente articularse en un orden de sentidos, sino 
fundamentalmente articularse a un orden, que uno ve por el efecto que, pone en 
acto las incidencias del analista, que genera una extrañeza que nada tiene que ver 
con el apaciguamiento del insight, que es propio de lo Simbólico, dicho de otra 
manera, acá la tesis fuerte que les propongo es: disociar lenguaje y Simbólico, o decir 
en todo caso, cuidado que esto es insuficiente, y que -esto no es meramente una 
convención digamos, como de una perspectiva o un punto de vista, sino que esto 
conduce a una insuficiencia en la dirección de la cura, porque acá sí literalmente 
entonces: no se escuchan los sonidos, es decir que se apunta meramente a esa 
traducción. 

Entonces este Real del lenguaje, apunta a un analista-intraductor, así bueno --
como insistía en el libro-- esto decididamente tiene que ver con el procedimiento de 
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Joyce, cosa en la  que tampoco me voy a detener, pero sií quería entonces, 
contextuar por lo menos de dónde saca Goldschmidt, por qué ‘Lacan tiene mil 
veces razón’. Claro, está tomando a un Lacan bien tardío digamos, ‘76  ‘77, cuando 
lo llama L’insu. 

Yo lo tomé como ven en dos lugares, uno en Posición de lo inconsciente de los 
años sesentas, los avatares, dicho en el ’60, presentado en el ’64, publicado en el 
’66, rehecho de nuevo por Lacan para entrar en los Écrits, así que como ven tiene 
ahí como cuatro redacciones distintas, pero bien, tomemos la última en todo caso, 
la que aparece en los Escritos, y no es lo mismo me parece, primero la crítica 
epistemológica que él hace para separar lo inconsciente freudiano, el único que es –
subrayado-- de lo presuntamente previo, a como él propone L’insu. 

Contextuado esto, avanzo entonces con el mismo texto de Goldschmidt que 
dejamos más o menos por la mitad --por lo menos de la parte que me interesaba 
compartir con ustedes-- el texto este Cuando Freud vio el mar, Freud y la lengua 
alemana. 

Yo había terminado diciendo --acompañando a Goldschmidt --  que lo 
consciente, planteado de esta forma, esta más orientado hacia el Yo que hacia el 
Eso, si lo tienen presente hasta ahí habíamos llegado, pero entonces dice “Lo 
consciente es aquel que es consciente [...]” fíjense qué interesante, esto para todo lo 
que se personaliza directamente, entonces ya lo consciente pasa a ser la consciencia 
de alguien. 

 Cómo decimos nosotros, inconsciente, preconsciente, consciente, pero 
entonces la consciencia será otra cosa distinta? Ustedes ven que hay una anfibología 
pocas veces destacada a mi gusto, que no sucede digamos con lo inconsciente y la 
inconsciencia, yo decía que Lacan empieza L’insu justamente diciendo: lo 
inconsciente no tiene nada que ver con la inconsciencia, la inconsciencia es el in-
negro, es la mera carencia de una propiedad, lo cual no dice nada, lo inconsciente 
en ese sentido, no es meramente esa ausencia, es L’insu o es lo-uno-ve-vi?, depende 
cómo se quiera tomar en consideración, o mejor dicho, es las dos cosas. 

Ahora bien, acá hay una --aunque él no lo menciona en lo que sigue, me parece 
que hay casi un autor de referencia que hay que tomar en consideración-- Lacan lo 
ha hecho incontablemente, hasta tener casi como decir que su referencia a este 
autor --todos lo conocen-- no era más que propedéutica, es decir no era más que 
como una enseñanza, que era casi como un trampolín, para llegar a lo que él quería 
llegar, y que de ninguna manera se le podría decir que él era hegeliano, así como 
tampoco aceptó nunca que se le dijera, en general de modo crítico, heideggeriano. 

 Uno de sus textos fundamentales, ustedes saben, Subversión del sujeto y dialéctica 
del deseo en lo inconsciente freudiano, fue presentado precisamente ante hegelianos, en 
un congreso de filosofía, evidentemente no es cualquier texto en los Escritos, tiene 
una función bastante organizadora de los mismos, con lo cual podemos decir --
como decíamos la vez pasada-- él se sirve de Hegel porque le sirve, sin por esto ser 
heideggeriano, igualmente uno no sabe muy bien qué quiere decir decirse o no 
hegeliano, no me digan que ustedes no saben que muchos, por ahí yo también eh, 
nos decimos lacanianos y no lo somos, esto participa de las trampas de la auto-
asignación, así que meramente por atribuirse una identidad, de ahí son las trampas 
de la identidad. 

En el mismo sentido, también están la trampas de la denegación de la 
identidad: --No, cómo van a decir que yo soy tal cosa! y resulta que lo es, a juzgar 
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por los actos, y esto pasa efectivamente también respecto de los blasones que cada 
uno se auto-arroga, también en nuestra praxis. 

Entonces ¿por qué digo Hegel? Y sea o no en todo caso Lacan hegeliano, 
porque La fenomenología del espíritu, para tomar un texto evidentemente decisivo me 
parece de la enseñanza de Hegel, por lo menos Lacan lo toma en ese sentido, es que 
hay un tránsito de la consciencia hasta llegar a la autoconsciencia, esto le hace de 
algún modo pensar o postular por qué no a Lacan, que parecería lo que sucede con 
un psicoanálisis --parecería pero no es-- porque sino diríamos que se trata de que el 
análisis lleva a la autoconciencia, la consciencia de sí, o la complicada palabra: 
Selbst, esta es una lengua anglosajona, ustedes lo conocen seguramente por el 
inglés, self, es lo mismo, entonces el sí mismo podríamos decir, entonces ahora, ven 
que estamos en la misma referencia, pero ahora en la afirmación, consciencia, y 
finalmente ser, todo en una sola palabrita: 

                                      Selbstbewusstsein 
Tres palabras en una vendría a ser, el alemán es especialista en hacer esto, o sea 

en definitiva, ser consciente de sí mismo, esto podríamos volcarlo como 
autoconsciencia, pero, ahí está el punto, lo digo con malicia como para comenzar a 
batir el parche con el asunto ¿alguna consciencia no es autoconsciencia? Podemos 
pensarlo en todo caso ¿no es cierto? 

Quiero decir, lo digo pensando con nuestras categorías lacanianas: ¿En algún 
acto de la consciencia está ausente el sujeto representado por sí mismo? Parece que 
no, empiezo a responder por lo tanto, esto de que en la autoconsciencia se llegaría 
hacia, es claro que por supuesto todo el recurso de Hegel es bastante más complejo, 
y va pasando por muchas categorías, y poniéndolo de una manera muy lúcida con 
referencia a acontecimientos de la historia, claro, sólo que hay un pequeño detalle, 
culmina esa autoconsciencia consigo mismo, con su propio sistema, y con 
Napoleón --como representante se puede decir-- de lo que sería ese estadio máximo 
al que se podría llegar. ¿Cuál es el término que toma Freud en todo caso?  

Bewusstsein 
El alemán habla ahí, dice Goldschmidt de Bewusstsein, del hecho de ser 

consciente, el hecho de ser consciente, en esta palabra Sein no engloba a Bewusst  
sino que convierte el participio pasivo y pasado en nombre común, y en Freud 
aparece también otra palabra: 

Bewusstheit 
Vendría a ser algo así como lo conscienciado, ya no es el acto, o el hecho de ser 

consciente, sino aquello de lo que se es consciente. 
Otra vez uno podría decir, lo decíamos la vez pasada respecto de lo que los 

fenomenólogos sobre todo llaman la consciencia tética, que tética viene de tesis, 
esto es de afirmar. ¿Alguna vez la consciencia no afirma, hay consciencia por así 
decir en negativo, en sustracción, o siempre es una consciencia por lo tanto 
positivada? Entonces dice “[...]de acuerdo con esto se podría decir que Bewusstheit 
puede ser perfectamente sinónimo de Bewusstsein”. Estos son los dos términos que 
andan constantemente dando vueltas en Freud, van a ver adónde podemos ir a 
parar digamos, siguiendo esta referencia un poquito pesada en principio, y muy 
centrada efectivamente en la etimología. 

 Entonces dice, este es el punto: “Se trata en todo caso de un estado y no de 
una actividad como implica la palabra francesa [...]” castellana agrego “[...] 
consciente o consciencia.”17 Esto lo habíamos adelantado apenas la vez pasada, 
                                                      
17 Ibíd., Pág. 38. 
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pero creo que ahora se puede ratificar con más fuerza, esta diferencia entre estado y 
actividad. 

Si yo digo por ejemplo: ‘la consciencia es buscadora’, la consciencia va a la 
caza --con zeta-- de estímulos, de contenidos, de percepciones de lo que fuere, es 
efectivamente una actividad, si es un estado --lo decíamos la vez pasada, lo reitero-- 
es más del orden de un padecer, es algo que sobreviene, no es algo buscado. 

¿Por qué me detengo en esto? Porque a partir de Benveniste, parece que es 
absolutamente imposible pensar que existen nuestras categorías por ejemplo 
espaciales, temporales, respecto del ser, respecto del dejar de ser, por fuera de la 
lengua, y que Benveniste ha mostrado la determinación absoluta --absoluta lo digo 
así sin excepciones-- que tienen estas categorías, en función básicamente de la 
lengua. Por eso les decía, miren qué interesante cuando una lengua carece del 
neutro, y cómo se expresa esto, y que entonces por la carencia del neutro, 
inconsciente se tiende a tomar, por ejemplo en francés, en el sentido de algo que 
sería el inconsciente, lo propio, en castellano, en castellano sabemos que está el 
neutro, y que Freud lo llamó neutro, del alemán al castellano no tendríamos 
problemas, en el francés sucede, y ahí ven que hay categorías directamente dadas 
por la lengua, de cómo concebir entonces el ne-uter, lo neutro, no es ni una cosa ni 
la otra, cómo condiciona esto, por qué esta carencia de neutro uno podría pensar, 
lleva a cierto espíritu analítico por parte del pensamiento francés, ¿Qué quiero decir 
con analítico, no psicoanalítico? --Hacer estipulaciones donde se sectorizan, donde 
se piensa de manera opositiva las cuestiones, donde se lleva --como decía 
Descartes-- por algún lado el emblema de la cultura francesa, a las ideas claras y 
distintas, el emblema prácticamente de una gran parte de la epistemología, ideas 
claras y distintas, lo evidente, vean que lo neutro, al revés, no anda por ese sesgo. 

Es nuestra ventaja con el castellano, podemos entender, me parece, mejor la 
neutralidad, como no la entenderían las categorías mentales provocadas, 
determinadas, por la lengua francesa, entonces, acá viene, sin embargo, otra 
complicación más. 

Esta otra palabrita, esta es la que llevó a un ejemplar traductor --que tuve el 
honor de conocer como compañero de Introducción a las Ciencias Antropológicas, 
saben esta anécdota-- me estoy refiriendo a Ludovico Rosenthal, que es 
verdaderamente el traductor del Tomo III, de la famosa edición de Biblioteca 
Nueva, que fue pirateada y puesta a nombre de un tal Rey Ardid, es una broma, 
pero realmente es la traducción que hizo Ludovico Rosenthal, --los que tenemos la 
antigua traducción lo sabemos-- en ese momento él estaba más bien distanciado del 
psicoanálisis, y tomaba su ejemplar traducción de lo que restaba de la obra de 
Freud justamente así me dijo, como ‘pecado de juventud’, dedicado a la 
antropología a partir de ahí, falleció hace unos años, pero bueno, él fue el que captó 
efectivamente, y por eso la importancia me parece para nuestra lengua, captó en un 
punto, en Lo siniestro, cuando Freud dice justamente, de qué manera se nos presenta 
la consciencia de la conciencia moral, trampa homonímica otra vez, entonces 
¿cómo lo tradujo él?. 

 Acá viene esto que tantas veces complica, dijo entonces, una cosa es la 
conciencia y otra la consciencia, la primera es la moral, la Gewissen, y la consciencia es 
lo que estamos tratando nosotros de desglosar. Ven que no son palabras de ninguna 
manera iguales, estamos captando acá el verbo, la vez pasada habíamos destacado 
el wissen, el saber, miren qué interesante, en principio la conciencia moral no parece 
mayormente tener que ver con el saber, y sin embargo sigue teniendo que ver con el 
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saber, es esta de la que se dice ‘la voz de la conciencia’, ‘me remuerde la 
conciencia’, ahí estamos claramente, como ven ahora al revés, nuestro idioma nos 
trampea con la trampa homonímica una vez más. 

 ¿No es lo mismo? --No, no es lo mismo, y claro, se podría pensar ¿Por qué, sin 
embargo, se llama del mismo modo? --Bueno, por supuesto, lo sabemos del 
psicoanálisis, quien hace la pregunta conoce la respuesta, quiere que se le diga: 
porque más o menos es lo mismo –de nuevo el dale que va!-- entre la conciencia 
moral y esto que podría ser la consciencia vamos a llamarla por ahora cautamente 
tópica, que así aparece esa frase en Lo siniestro, creo que Rosenthal la resolvió de 
esta forma, y por eso insisto, en nuestra lengua tenemos que escribir con propiedad 
cuando es con sc y cuando es sin la sc, para marcar esta diferencia. 

Recuerden que Freud decía que una de las instancias del Superyó era la 
conciencia moral, bueno esa entonces no es de la que estamos hablando, esa es la 
Gewissen, la conciencia moral --la mala conciencia se podría decir-- hecha esta 
aclaración, en la que también se centra Golschmidt, Das Gewissen, la conciencia 
moral, inclusive cuando salió en distintos lugares el aviso de este Seminario, para 
mí era divertido ver cómo salía con la s o sin la s --por supuesto la pasé con la s-- 
pero por esas cosas de la corrección, dicho en todo el sentido de la palabra, resulta 
que la s ‘cayó’ en varios de los avisos y en otros estuvo. 

Es por lo cual inclusive el Finnegans Wake, siempre hay que reproducirlo tal 
cual fue escrito por Joyce, porque si se llega a hacer otra edición se la corrige, por 
todas las comillas ‘erratas’ que tiene, evidentemente va a haber erratas, y por eso es 
raro el libro que uno dice, supónganse, página 40 línea 15, y uno va y lo encuentra, 
porque siempre se reproduce el mismo, porque es imposible, bueno es posible, pero 
ya sabemos que el precio va a ser la errata, salvando las distancias, pasó lo mismo 
cuando yo puse consciencia y creo que más o menos la mitad y la mitad, apareció 
con sc o con c, yo no me estoy refiriendo a la conciencia moral, no es ese el tema 
del Seminario bueno a esta por ahora la vamos llamar consciencia tópica. 

Entonces las primeras conclusiones, bueno tenemos una ya clara: se trata de un 
estado no se trata de una actividad, no se trata por lo tanto de aquello que se 
propone llenar a esa consciencia con sentidos, y creo que bueno, voy a empezar a 
descubrir tenuemente mis cartas, se sabe bastante bien que hay muchas 
psicoterapias que se proponen como alternativas al psicoanálisis, y cuya base radica 
justamente en la consciencia sc no es cierto, supuestamente por ejemplo 
modificando ciertos patrones o parámetros, por ejemplo de orden cognitivo, o de 
orden programación neurolingüística, etc, que trabajan fundamentalmente con la 
consciencia, bueno, esta consciencia que se la cree por lo tanto, habría que ver 
cómo se engarza con la cuestión de una lengua, que en vez de dar cuenta de un 
estado, cree que se trata de una actividad. 

Yo digo entonces la consciencia, el inconsciente, insisto siempre en la 
actividad, no de hecho por lo tanto, de soportar algo que sucede. 

Dice Goldschmidt “Desde el comienzo todo se encuentra situado de otra 
forma, hay en francés como una voluntad, un movimiento descendente, una 
decisión que va hacia aquello de lo que se tiene conciencia”18 Digamos el 
volicionismo, es un ser consciente, y hay una idealización, ‘yo soy conciente de tal 
cosa’, ‘me jacto de ello’ ‘tengo una visión elaborada de ello’, no se crean que se 
trata de otra cosa. Entonces “En cada estadio se ve que el francés obra donde el 
alemán padece [...]” se podría decir, o sufre --pero no en un sentido de un 
                                                      
18 Ibíd., Pág. 38. 
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padecimiento masoquístico ni nada por el estilo-- sino de: el agente le es exógeno, 
en ese sentido es que sufre, el agente está en otro lugar. Vean que esto si nosotros lo 
decimos claramente, sujeto descentrado, determinado en otro lugar, etc, resulta que 
la consciencia no está --pese a su heterotopía-- ausente de esa condición, así fue 
concebida efectivamente por Freud, y no en un sentido de la consciencia 
buscadora, que sale como una flecha a la búsqueda de algo, sino que --lo digo de 
modo ingenuo-- la flecha es al revés. 

Es decir no es centrífugo sino centrípeto. Vamos a resumir, me parece que es 
un punto de vista fundamental, la manera en la cual podemos entonces, yo digo 
escindir si se quiere, en términos claros y distintos, haciendo una columnita 
opositiva, donde tomo seis items, de lo que se puede llamar la consciencia 
prefreudiana --ahí otra vez lo de pre y esa manera un poco torpe de distinguir en 
función de los tiempos, por supuesto hay retorno de lo reprimido, y lo que es 
prefreudiano se instala ahora en estas psicoterapias, así que no se trata de lo que ha 
quedado atrás en el pasado, sino que retorna con otros nombres. 

La consciencia entonces para el psicoanálisis, y la consciencia para lo 
prefreudiano en todo el sentido de la palabra, sin incluir en esto ninguna alusión 
temporal. 

La noción obvia que se esgrime para lo prefreudiano, es la noción de 
transparencia, --¿Quién mejor que yo para saber lo que me pasa? A esto, acá 
tomamos en cuenta como cartabón epistémico --y estoy en escorzo siguiendo los 
desarrollos de este notable libro, que les mencioné el año pasado y que vamos a 
volver a trabajar este año, de René Guitart Evidencia y extrañeza--pues bien, acá 
entonces la transparencia lleva a la evidencia. Freud dice tantas veces, la evidencia 
parece un dèjá-vu o un deja-vecu que por sí sólo, es como es, y por lo tanto no 
requiere demostración alguna, insisto, este punto donde el sujeto imagina ser uno 
consigo mismo, es el lugar donde se puede llamar la transparencia. 

 
 
                                         LA CONSCIENCIA 
 
Pre-freudiano                                                            Para el psicoanálisis 
Transparencia                                                               Opacidad, extrañeza 
 
He leído, escuchado también, ya desde dentro del psicoanálisis, cosa que me 

llama la atención, una concepción sobre lo inconsciente que poco más o menos --la 
reduzco pero creo no distorsionar lo que está dicho-- dice algo así como ‘lo 
inconsciente se interpreta a sí mismo’ bastaría con dejar que el analizante hable, y 
‘lo inconsciente se interpreta a sí mismo’, está dicho esto por --vamos a llamarlo 
como me gusta decir a mí-- el neolacanismo, donde hay una escucha tal, más en 
todo caso un testigo, que evidentemente deja que circule por allí la tarea analizante, 
para que luego lo inconsciente se interprete sólo. No autoanálisis, porque eso sería 
con prescindencia absoluta, acá la presencia real determina algo, pero no hace falta 
por lo tanto incidencia del analista, más que dejar que eso inconsciente por sí sólo 
efectivamente decante algo que sea terapéuticamente adecuado. Ahí está la 
transparencia de lo inconsciente, cosa que sorprende me parece por su enunciado, 
absolutamente, porque le estamos adjudicando a la ingenuidad –prefreudiana-- de 
la consciencia, la estamos trasladando a lo inconsciente,  suponiendo que se trata 
de algo por el estilo, a esto no sólo con respecto al inconsciente sino a la 
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consciencia, decimos que hay opacidad, valgan las categorías, ...gráficas y 
lumínicas en juego al decir esto, justamente por lo de lo-uno-ve-¿vi? Por lo de la 
vista, sobre lo cual voy a volver enseguida, no por nada tenemos opacidad que 
parece aludir a un vidrio opaco, por lo cual no se ven sino formas difuminadas, que 
nada hacen a transparencia alguna, y la opacidad por lo tanto efectivamente, se liga 
con la extrañeza. 

Cuando la ciencia tiene una evidencia, evidentemente estamos en presencia del 
sujeto de la ciencia, cuando el sujeto padece una extrañeza, ahí comienza el 
psicoanálisis, digo esto, también de esas cosas que uno no sabe bien cómo 
empiezan --pero sabe que han seguido y que han hecho aunque estamos en Julio su 
Agosto exitosamente-- y lo voy  a decir con ironía, el sujeto del psicoanálisis es el sujeto 
de la ciencia, Lacan lo dice, véanlo, en La ciencia y la verdad, muy bien vayan a verlo, 
y verán que no dice en lo más mínimo eso, cómo puede ser? Bueno, simplemente 
dice que uno y otro ‘son un correlato antinómico’, yo no sé por qué, por esas 
forclusiones, se omite decir antinómico, y queda ‘el sujeto de la ciencia es el 
correlato del sujeto del psicoanálisis’, un pasito más: uno y otro son iguales. Vaya, y 
¿cómo resulta ser que la ciencia forcluye?, lo cual no tiene otra manera de hacerlo, 
porque si no, no sería ciencia, sería un conjunto de subjetividades, la ciencia 
forcluye al sujeto, y el psicoanálisis intenta reintroducirlo, forcluye al sujeto porque 
se trata de que cada uno debe --en nombre de la ciencia-- omitirse como tal, ya sé, 
ustedes me pueden decir pero cómo ¿No está el Teorema de Tales, no está la Teoría 
de la relatividad de Einstein, perfecto, llevará ese nombre, pero no vale sólo para 
Einstein, justamente, si tiene validez es porque ha circulado, y ha conseguido el 
aval de la comunidad científica, entonces no es lo que interesa exclusivamente el 
nombre ni mucho menos, está en ese sentido por eso forcluido y lo que importa es 
el producto, el psicoanálisis al revés, es el que intenta reintroducir el sujeto.  

Como ustedes ven, es el correlato antinómico, la evidencia de la extrañeza, la 
evidencia de la transparencia de la consciencia, y ahí estamos en la manera en que 
el científico construye su dato. Ustedes me van a poder decir, y van a tener razón: --
Momentito: ¿Acaso la ciencia no construye los hechos de los que da cuenta?.  

No son evidentes, si yo veo que hay una manzana cayendo, eso no quiere decir 
que está obrando, sin que yo lo sepa, la Ley de gravedad, tengo que saberlo, yo no 
soy consciente de eso, simplemente veo que se cae, no que todo responde en 
definitiva, a la Ley de la gravitación universal, por lo tanto parecería que siempre 
trabajamos sobre hechos latentes --otra vez viene la trampa homonímica-- no se 
trata de lo mismo, no se trata que el científico construye el hecho del que va a dar 
cuenta? Eso mismo, no tiene que ver solamente con la cuestión de la no 
transparencia del dato, del fenómeno, o del hecho, tiene que ver con la 
comunicabilidad ante todo, la ciencia comunica, tiene que comunicar porque es de 
por sí social, es un producto social. 

 ¿Dónde está el problema para el psicoanálisis, por qué nos juntamos los 
analistas, y nos contamos lo que sucede en los consultorios, por qué hay 
instituciones psicoanalíticas finalmente? Bueno, algo de ese discurso de la ciencia 
en todo caso –del discurso de la ciencia—no de la manera de funcionar de la 
ciencia, sino de ese discurso, y de la transmisibilidad que está en juego si no, se 
trataría siempre de cómodos delirios de a dos, en el psicoanálisis, cada uno podría 
estar convencido de que lo que hace es psicoanálisis, sin dar cuenta a nadie, 
podemos ser independientes, y funcionar de esa forma, hay riesgo me parece pero 
bueno, ahí está el punto donde se toma de la ciencia, esa condición de la 
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transmisibilidad, pero el punto de partida, una vez que uno trabaja el hecho latente, 
momentito, ahí está el punto, la transmisibilidad, la colectivización del dato de la 
ciencia, la ley por ejemplo, de una ecuación, no es lo mismo que el trabajo en el 
uno por uno. Por eso un sujeto y otro no son ni el correlato ni son iguales, correlato 
antinómico, acá se puede marcar en estos puntos de partida, la evidencia y la 
extrañeza. Una vez que determinó su hecho, ahí está en efecto la ciencia, ahí está 
presente la evidencia. 

Reflexividad inmediata, a ver qué quiere decir reflexividad, esto también es un 
fenómeno de la lengua, la reflexividad,  y justamente, si ustedes lo toman en Freud 
van a ver por qué Lacan dice que la pulsión se trata en principio, una de sus 
apreciaciones iniciales, de un dato de la conjugación. ¿Por qué es un dato de la 
conjugación? –Porque aparte de aquello de que se trate, supongamos, el pegar, se 
trata de cómo juegan el agente y el receptor, por ejemplo voz activa: yo te pego, yo te 
pego a ti, yo soy el agente. Voz pasiva: tú me pegas, pero ahí está precisamente lo que 
más interesa en esto para nosotros, que es lo que Freud llama voz media reflexiva, 
ahí están entonces los llamados verbos pronominales, que siempre insisto, es un 
dato de la conjugación, aquellos datos verbales donde el sujeto puede ser entonces 
el agente y el paciente --como dicen los gramáticos-- de la acción, por ejemplo, yo 
me peino, yo a mí mismo, eso es el reflexivo, y esto es lo que se supone justamente 
que está en juego en la consciencia, que el sujeto tiene esa condición de la 
reflexividad, o sea en definitiva, desde todo punto de vista se podría decir, la 
consciencia como tal, lleva la disociación en su propio seno, yo me veo, yo me 
pienso, etc etc. 

 Tengan en cuenta que esto es en general, ahora para que vean que estas no son 
abstracciones de alto o bajo vuelo, sino que estamos constantemente hablando de lo 
que sucede en la clínica, es que muy usualmente, a menos que aparezca una 
interferencia como una formación de lo inconsciente que digamos, desacredita lo 
que está diciendo, muy usualmente un analizante está justamente dando una suerte 
de informe respecto de su ¿cómo me veo yo?  

Es decir que se trata de una consciencia con presunción de reflexividad 
inmediata, por ende con atribuciones --después ya lo vamos a ver más por el lado 
del sentido-- un modo como que surge, que va de suyo, que aporta presuntos datos 
que servirían para la dirección de la cura, nadie le dice al analizante que hable de 
eso --insisto-- nadie le dice hábleme de usted, sino simplemente hable. A la pregunta 
--¿Qué tal cómo le va? Puede responder--Me va así, o me va asá, etc, etc, comenzando a 
decir precisamente cuáles son las representaciones de sí que lo habitan. 

 Justamente podemos decir que para nosotros --tomando en cuenta que esto no 
somos nosotros-- se trata de una reflexividad ilusoria, quiero decir en el sentido 
freudiano: o sea sustentado en la potencia del deseo, que hace que por lo tanto se 
crea en eso que se está afirmando en sentido reflexivo, es decir  ‘yo me veo de tal 
forma’, y esto es incontrastablemente así, entonces en ese sentido digo que es 
ilusorio, no es meramente en el sentido de la percepción equivocada, o 
distorsionada, al modo psicológico-psiquiátrico, una ilusión como El porvenir de una 
ilusión, que Freud hace concepto de la noción homonímica de ilusión, la saca del 
contexto psicológico-psiquiátrico, no es algo así como una línea percepción-ilusión-
alucinación --como hace la semiología psiquiátrica-- no es percepción 
distorsionada, es la fuerza del deseo que lleva a sustentar una creencia, Freud da 
como un ejemplo, es su modo de decirlo, la religión, pero no tiene por qué ser la 
religión, digamos en definitiva, basta con creer que yo soy yo, y desde esa óptica, 
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estamos en presencia de una ilusión, auto-recubrimiento de sí a sí podemos llamar a 
la reflexividad inmediata, que freudianamente puedo creer que esta consciencia está 
habitada por un gestaltismo necesario. 

 Necesario, lo digo de un modo muy si se quiere no lacaniano, es que es así y 
no puede ser de otra manera, en ese sentido digo necesario, gestaltismo porque es 
algo así como suponer que se trata de la culminación de aquello que implica ser un 
ser humano, entonces digo gestaltista porque es como lo que da la buena forma, 
como coronación y corolario de lo que es la propiedad más sublime del ser 
humano, lo digo con ironía como lo escuchan, esto concédanme que es 
prácticamente una convicción, dicho tantas veces, digan lo que digan, ataquen al 
humanismo, digan que el hombre ha muerto, estamos todos convencidos que 
somos superiores, que somos la culminación de la escala zoológica, y que ante todo 
es porque tenemos consciencia, y después empiecen a refutarla, pero después van a 
ver que eso es una denegación porque vamos a terminar diciendo que es así, la 
buena forma me la da la consciencia. 

Y por otro lado, por supuesto está presente sistemáticamente porque determina  
nuestra condición humana, más modestamente podríamos decir que se trata, con 
Freud, de una aparición discontinua, por eso hay que hablar de fenómenos 
contingentes, más --lo digo en un sentido no lacaniano sino clásico, tradicional—
contingente es lo que es y puede dejar de ser, así como necesario es lo que es y no 
puede dejar de ser, los fenómenos contingentes por otro lado, no acompañan en lo 
más mínimo a la presunta condición humana, sistemáticamente dada como tal. 

Y acá hay algo muy interesante, esto está desarrollado por Lacan sobre todo en 
el Seminario 2 más que nada en los capítulos cuarto y quinto, lo pongo así ustedes 
lo van a captar enseguida, psíquica, qué novedad, todo esto es psíquico, ¿qué tiene 
de particular?, acá una vez más Lacan, sale con la boutade notable, ahí se ven las 
marcas del genio de él, diciendo miren: en realidad la consciencia depende de 
condiciones materiales, estos fenómenos contingentes, de ninguna manera se lo 
puede decir como que es un psiquismo, que aparece como un correlato 
gestálticamente permanente, depende de condiciones materiales, por eso dice es 
una definición materialista de la consciencia, vamos a ver de qué se trata. Dos 
capítulos me parece insoslayables el 4º y 5º del Seminario 2, básicamente por cómo 
toma en cuenta que hay una apoyatura corporal, digamos, hay una presencia de lo 
Real del cuerpo, insoslayable, para que estos fenómenos tengan lugar, y en 
particular toma en cuenta al ojo y al oído, llamados comúnmente telereceptores, es 
interesante esto para ver desde la apoyatura biologizante si cabe, o materialista, 
pero ven que acá material y sustancial no tiene nada que ver una cosa con otra, no 
se crean que estamos hablando de sustancialismo. 

 ¿Por qué el ojo? ¿por qué el oído? --Porque pueden ser efectivamente 
sustentáculos de una imagen, entonces ahí está la manera en la cual se puede 
reducir la consciencia a la imagen, o más que reducir, si hay la posibilidad de hacer 
esa imagen por el lado del ojo, por el lado del oído, va a haber la posibilidad de que 
haya un fenómeno de consciencia, si no se sustenta en esa imagen, pues entonces 
esta consciencia desaparecerá, una condición material que nos sorprende es lo que 
yo les decía la vez pasada, justamente cómo puede surgir la consciencia en un lugar 
insospechado, en el dormir cuando uno sueña, entonces la consciencia se percata 
del sueño, por eso el sueño, el hecho de soñar es consciente, ahí está justamente la 
percatación, la percepción, bueno, se dice al modo psiquiátrico, el sueño es 
alucinatorio, repito psiquiátrico porque sería algo bastante burdo, se percibe algo 
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que sin embargo, no tiene correlato empírico, en ese sentido se podría decir que 
parecería una alucinación, me parece una manera repito todavía psicológico-
psiquiátrica, percibir en ausencia del objeto exterior. 

 Más que esto, es en todo caso la articulación del sujeto, como evidentemente 
demostró Freud, el sujeto está presente en todos los personajes, cuando el sujeto 
dice yo por ejemplo, y se cree que está, con una transparencia, en su reflexividad 
inmediata, habría que decir momentito, el que llama yo que es ‘yo estaba haciendo 
tal o cual cosa’, es efectivamente el más poli-posicionado en todo el resto de los 
personajes del sueño, demostración elemental, y ahí tenemos un carácter material, 
se trata por lo tanto de abolir la percepción consciente, cerrar los ojos, entregarse al 
dormir, y ahí aparece el fenómeno de la consciencia, el sueño, miren qué extraña 
manera pero muy sagaz, de dar cuenta de cómo aparece ahí la materialidad de la 
consciencia, la definición materialista que dice Lacan de esa forma. 

Podemos seguir, y acá vamos a encontrar, en esta entronización, no carente por 
supuesto de posición narcísica, en todo lo que yo digo, que es cómo se toma en 
cuenta en los prefreudianos o si ustedes quieren, la posición actual de la 
psicoterapia, que la consciencia es única, e irreductible, algo así como lo más 
íntimo que cada uno tiene, es así como en la reflexividad inmediata, en la 
transparencia, cada uno cree que allí se localiza el núcleo de su ser, en 1897 en 
cambio, con su notable captación, Freud le dice a Fliess, 15 de octubre de 1897 --
¿Sabes lo que son los mitos endopsíquicos? Ahí está diciendo momentito que 
psíquico y endo, si los pone en una misma referencia y no ve que es una tautología, 
uno diría directamente, mitos psíquicos, por qué decir endo? Porque hay algo que 
entonces no es endo, por lo tanto hay algo exo-psíquico, lo pongo en correlación 
cuando en 1938, Conclusiones, ideas, problemas dice: Psique es extensa. Nada sabe de ello -
-no ello en el sentido de la traducción del Das Es-- sino no sabe de eso, no sabe que es 
extensa, la consciencia en tal respecto es como la gran defensa para no enterarse que 
psique es extensa, y que lo endopsíquico es tan sólo una condición narcísica, donde 
se supone que cada quien es dueño de su psiquismo, y lo da como, ese bastión 
inalterable. 

 Habría que decir que a diferencia de esto, los fenómenos de consciencia, si se 
los registra con precisión, uno rescata por lo menos, a diferencia de toda esta 
parada infatuada propia de la creencia de lo que es la consciencia, por lo menos 
capta estas notas, está fascinado el fenómeno de consciencia, está bloqueado por lo 
tanto --Dora con la Madonna por ejemplo-- queda directamente en ese estado 
prácticamente pétreo, si lo tienen presente, en ese sentido estoy diciendo, este 
bloqueo inhibitorio que lleva por lo tanto a una suspensión de la acción, todo lo 
contrario a como se ve  de cualquier consciencia tética, fascinada, bloqueada y por 
ende, lo dejo para el final, alienada, todo lo contrario de lo que supone que sería 
esta emanación que saldría de la interioridad, donde por eso digo, si hay endo-
psíquico es que efectivamente hay exo-psíquico. 

Para decirlo rapidito, porque vamos a volver sobre estos temas una y otra vez, 
sin duda que la consciencia es la que da pie entonces, se supone, en su presunta 
libertad, a esta función que es el segundo item de nuestro  Seminario que es la 
imaginación, libre imaginación que también se llama, cuando ya queda más 
consolidada, fantasía. 

A esto decimos nosotros, desde el psicoanálisis, que lo que se cree que es la 
libertad y la imaginación, en realidad es un ensueño diurno, y el mismo no conduce a 
otra cosa que al fantasma.  
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                                         LA CONSCIENCIA 
 
Pre-freudiano                                              Para el psicoanálisis 
-Transparencia, evidencia.                             -Opacidad, extrañeza. 
-Reflexividad inmediata.                               -Reflexividad ilusoria. 
-Gestaltismo necesario.                    -Aparición discontinua: fenómenos  
                                                                                contingentes. 
-Psíquica.                                            -Depende de condiciones materiales: ojo, 
                                                                                   oído. 
-Única, individual e irreductible.        -Fascinada, bloqueada, alienada. 
-Imaginación, fantasía.                          –Ensueño diurno, fantasma.  
 
 
 
 
Quiero decir que si yo creo, por ejemplo, vamos a suponer: la libertad creadora 

propia de la imaginación del artista, lindo mito que muchos artistas que se resisten 
al psicoanálisis lo tienen, empecemos por ahí para ver que eso es una maravillosa 
manera de resistirse, ‘si me voy a analizar pierdo la imaginación’, necesito estar 
fuera del análisis porque si no, se va a mitigar o va a desaparecer directamente, esta 
presunción de que habría como un conducto particular en función del cual 
libremente surgiría eso que da pie por ejemplo a la obra artística, es lo que se llama 
inclusive --lo digo al modo bergsoniano-- la imaginación creadora, en esta ante todo 
como surgen, por eso digo fantasías, como pueden surgir argumento de relatos, de 
novelas, presuntamente que no tienen que ver con la puesta en acto de la 
subjetividad más inmediata de ese sujeto creador, las categorías habituales y repito, 
ahí está presente ese delirio del hombre normal llamado libertad. 

De la fantasía no quiero detenerme en particular, pero quiero decir que desde el 
psicoanálisis decimos hay un ensueño diurno, que parece efectivamente como un 
devaneo donde el sujeto entre comillas ‘se evade de la realidad’ y comienza una 
ensoñación, supuestamente erótica o ambiciosa dice Freud, reduce la ambición 
también al Eros, y finalmente es un ensueño  diurno o es una devaneo erótico que 
presuntamente tiene que ver con falencias o con faltas, que el sujeto viene a 
reemplazar a través de este ensueño diurno, ahora bien, ese ensueño diurno, que se 
lo supone tal libre que es propio de la imaginación creadora, depende de una 
articulación llamada fantasma, quiero decir, que el fantasma no es la fantasía, 
disculpen que diga esta especie de obviedad, pero vale la pena insistir una vez más, 
para que se tome en cuenta que acá, en esta libertad presuntamente casi absoluta, se 
omite este escenario donde se juega el sexo, en el fantasma, y que inevitablemente 
guarda cierta monotonía donde se puede reconocer inclusive a través de las 
argumentaciones diferenciales que surgen en los ensueños diurnos, tiene una 
insistencia, tiene un cierto instante revelador el fantasma, que no se puede por eso 
reducir a la fantasía, por lo tanto quiero decir que puntas del fantasma son 
reconocibles también en el modo en que alguien precisamente se percata de aquello 
que acontece en la consciencia tópica, ahí no es como que el fantasma está 
claramente en otro lugar, hay muchas articulaciones del fantasma, por la pregunta 
que me hacían, por supuesto que una de ellas lo lleva tan pegado el sujeto, que 
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arma su realidad en función del fantasma, por eso esa referencia de Lacan 
clínicamente invalorable acerca de que la realidad es fantasmática. 

Como cada quien construye su realidad, lo cual no quiere decir que sea un 
solipsismo, ni tampoco una percepción distorsionada, construye su realidad, la 
libidiniza en función del fantasma, eso para mostrar nuestras categorías de nuevo, 
creo que dan cuenta fehacientemente de que todo esto de una forma u otra, son 
maneras sutiles de resistencias al psicoanálisis, podrían decir bueno, todos hablan 
de la consciencia, al fin de cuenta por qué no se puede bueno, ahí estamos otra vez 
poniéndole un límite al nomadismo al que habíamos aludido la vez pasada, acá es 
al revés, acá digamos, momentito, hay puntos donde si se pasa determinada 
frontera epistemológica, se distorsiona por completo el lugar adonde el concepto de 
origen viene, sobre todo y en particular cuando se trata de dar cuenta 
aparentemente de la propia experiencia del psiquismo, vean entonces por qué, 
tocamos nosotros dos de los puntos fundamentales, del por qué de la referencia del 
psicoanálisis, una el descentramiento, y la otra el sexo donde no se lo espera, por 
eso yo insisto, no se trata de ningún pansexualismo, porque si todo es sexo nada lo 
es, así que realmente es poco menos que jocosa esa manera de decir que el 
psicoanálisis es pansexualista, sólo que dice otra cosa, que cualquier cosa puede ser 
sexualizable, que como ven no tiene nada que ver, porque dice entonces otorgarle 
entidad libidinal a lo que no tendría por qué tenerla, por eso puede haber 
efectivamente una prenda determinada, que concentre por completo la sexualidad 
de un sujeto, y esto no está previsto, no viene prefabricado por ningún instinto, y 
tiene esta condición justamente, aparece donde no se lo espera por eso digo esto es 
sexualizable, no es que todo es sexual. 

 Por eso entonces el fantasma, inclusive, en un niño es, siendo pegado, en ese 
enunciado uno dice dónde está el sexo, qué tiene que ver?, alguien tiene como 
condición de excitabilidad insoslayable el mentar que un niño es pegado, ahí está la 
genialidad de Freud justamente, por eso digo, vean entre otras cosas la distancia 
entre fantasma y fantasía, podemos decir en todo caso: la fantasía está determinada 
por el fantasma, de modo alguno se podría suponer que es de nuevo un nombre 
alternativo, porque dan cuenta en efecto de situaciones harto diferenciales, este es 
un cuadro, se me ocurrió un poco así al correr del pensamiento, que me parece 
importante como ven, volver sobre temáticas aparentemente consolidadas, 
tradicionales, clásicas, hasta basales del psicoanálisis, pero que me parece que son 
inexorables en la perspectiva de que de una forma u otra, nunca está de más volver 
a empezar con el psicoanálisis, muchas veces uno cree que avanza y va perdiendo 
hitos en el camino, esto es un poco el sentido de por qué quería precisamente 
ingresar en esta perspectiva. 

Les doy la referencia por la pregunta, el libro de Goldschmidt del año ‘88 creo 
que no está traducido, Quand Freud voit la mer, Freud et la langue allemande --
podría estar y yo no me enteré, no lo busqué, son muchos años y tendría que haber 
aparecido, y el otro es Evidencia y extrañeza de Guitart, de Amorrortu del año 
pasado, edición original del año 2000, edición argentina 2003, ahora les voy 
adelantando también uno de un distinguido lógico creo que es carioca, brasileño, 
que sigue la línea de Guitart que se llama La lógica de la diferencia que lo voy a 
trabajar  próximamente, lo acabo de comprar en Brasil, de los pocos que están 
referenciados a Guitart. 
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Preguntas: 
 
 
--En la articulación del fantasma cómo influye la imaginación? 
 
--La limita, lo que quiero decir que en definitiva es cómo se posiciona cada uno 

respecto de, si lo tomamos como si fuera una actividad irreductible del psiquismo, 
como si fuera una facultad del mismo, y donde se jugase precisamente la 
posibilidad de poder, entre otras cosas, de escapar de la realidad, para poder 
construir aparentemente un mundo, por eso digo tiene mucho que ver con el arte, 
Freud inclusive lo planteaba en esos términos, yo creo que nosotros con Lacan no 
tenemos la misma idea de cómo se puede plantear la cuestión del arte, para Freud 
parecía como un lugar fronterizo donde alguien daba curso a su fantasía y generaba 
la obra de arte, lo que quiero decir es que eso está determinado, por eso decía la 
ilusión del artista de suponer que eso se le agotaría si entrara en análisis, ojo, no 
digo que todos los artistas tienen que analizarse, digo que hay artistas que tiene 
dificultades por lo cual están considerando algo que no anda en su vida, que 
podrían entonces entrar en un análisis, racionalizan su no entrada por este hecho, 
cuando en realidad se podría pensar que al revés digamos, que su neurosis está 
impidiendo la creación, como se lo ve incesantemente. Tomar en cuenta que no es 
una facultad psicológica sino que viene determinada por el fantasma, es sobre todo 
eso lo que quería resaltar 

 
 
--¿El fantasma determina la imaginación? 
 
--Sí exactamente, le pone coto, le pone si querés como cierto límite, ante la --

ahí Lacan utiliza una palabra que me gusta usar, un poco retorcida pero me parece 
que es buena-- nesciencia, es igual a ignorancia, es más bien al modo de un 
desconocimiento activo, ante la nesciencia del sujeto, y la reversión de la nesciencia 
en un supuesto saber. 

 
 
 
--Estas mismas categorías no pueden ser pensadas también para lo 

inconsciente? 
 
--Me parece una adecuada observación, hay un punto de separación en todo 

caso, vamos a entrar más en detalle la próxima, la función de la imagen, que 
singulariza a la consciencia y no así a lo inconsciente, en particular sobre todo si 
tomamos en cuenta para hacer un poco más firme la disyunción, con la cuestión de 
lo Real del lenguaje, porque no podríamos decir de ninguna manera que cuando 
hacés eso que Lacan irónicamente llama la traducción, de Unbewusste en L’une-bévue, 
que ahí se trata de una imagen, ahí claramente es un efecto sónico, y que pasa por 
la escritura, como pasa con la homofonía, para poder diferenciar y distinguir hay 
que escribir un vocablo y el otro, o sea hay que repetir, escribir dos veces uno y 
otro, y ahí salta la diferencia, eso no tiene nada que ver con la fascinación, la 
alienación, el bloqueo que provoca la imagen, la imagen tiene ese carácter se podría 
decir pregnante, no corta, la alienación solidifica, casi te diría como que al precio 
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de la parálisis el sujeto se unifica, no hay extrañeza. Si tomamos las categorías del 
estadio del espejo, verán que ahí hay un modo de suplir una carencia, que Lacan le 
da en el sentido, yo creo que metafóricamente orgánico, que es suplir justamente 
por alienación, esto me parece que no está si tomás L’insu en el sentido se podría 
decir más semántico, ni tampoco L’une-bévue en sentido homofónico, por eso hay 
que ver qué noción de inconsciente está en juego, sólo por las notas, algunas 
pueden ser --es una buena observación la tuya--, por una notas parecería comunes, 
pero acá se nos empieza a romper la cuestión, no?  

 
 
--No es lo mismo lo inconsciente y el inconsciente.  
 
--Por eso decía la consciencia, lo consciente, eso voy a trabajar la próxima, ahí 

está el punto, yo creí que decías por qué poner el artículo previo 
 
--Claro 
--Sin duda está bien claro, por qué surge también ese equívoco, así como decía 

entre sc y la c directamente, que connotan cosas bastante distintas me parece, 
también por qué en la topicidad de inconsciente-preconsciente-consciente y ahí lo 
decimos sin ningún artículo, directamente, no decimos lo en cada caso, ni el ni 
nada por el estilo, ambas cosas, ambas maneras. 

--Por eso decía. Decir la consciencia no es sustancializar? ¿No se podría decir el 
inconsciente evanescente? 

--Cuando tiene un contenido es difícil evitarlo, es la consciencia de, por 
ejemplo, ahí parece evanescente esa característica, por eso lo digo, pero estamos 
tomando en cuenta como digo, uno empieza a ceder en las palabras y nunca sabe 
dónde puede terminar, aunque le ponga ese adjetivo evanescente, ese activismo, esa 
masculinidad, esa búsqueda, están igualmente, por más que yo diga, está en una 
sustancia que aunque vos después la quieras renegar, como poniéndole la condición 
de la evanescencia, está afirmada, tiene algo de denegatorio. Es un mecanismo 
lingüístico que va más allá de lo semántico, yo lo puedo poner semánticamente, 
pero sigo diciendo el inconsciente, ahí viene el arrastre, imperceptible, cuando yo 
digo el inconsciente, de las características que le estoy atribuyendo, me parece que 
no, pero cuál sería la propuesta sacarle el la, decir consciencia sólo? 

--Sí 
__Vamos a seguirlo la próxima. 
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Clase IV 
                                                          3 de agosto de 2004 

 
 

 

 

No estrictamente en el momento de terminar, sino en --charlas informales 
podríamos llamarlas-- y de esas que uno valora porque son dichas con buena fe –
otras ustedes saben que no lo son tanto—esta es con buena fe-- me dijeron: --¡Qué 
exposición clásica que hiciste! 

Estoy de acuerdo. Pero claro, saben que tiene un firulete después, es lo clásico 
para tratar luego de dar algún pasito, en lo posible que salga del clasicismo. Pero no 
está mal me parece –como desarrollo y como comentario—por eso lo traigo a 
colación, entonces quería tomar en consideración efectivamente, que hemos hecho 
una suerte de puesta al día más o menos clasicista, respecto de lo que el 
psicoanálisis diría, respecto por lo menos del punto inicial de los tres que toma en 
cuenta el título del Seminario. 

Entonces, volviendo a uno de los interrogantes que Edgardo Feinsilber me 
había planteado --¿Se acuerda Edgardo? Respecto de por qué anteponer el artículo a 
consciencia, yo decía que lo iba a retomar, entonces quiero retomar eso, y en 
particular hacerlo a partir de la referencia de Freud, que me parece que es 
inexorable --para ser clásicos y homenajear al maestro como corresponde-- en 
particular cuando él toma la consciencia --la consciencia en este caso—en el punto 
F del capítulo 7, de la que probablemente sea la obra del psicoanálisis, que es La 
interpretación de los sueños, entonces en ese punto final de La interpretación de los 
sueños, es donde él dice algo que --ustedes disculpen que yo se los recuerde-- la 
mayor parte seguramente lo tiene presente, cuando define a la consciencia como 
‘órgano sensorial para la percepción de las cualidades psíquicas’. 

 Es obvio que es una metáfora, porque decir este órgano sensorial, colocarlo a 
nivel de los llamados --no por casualidad-- órganos de los sentidos, es decir que se 
sienten, o sea que participarían de un registro --pero repito, en un sentido 
metafórico-- porque estamos hablando de una instancia evanescente, que no tiene 
lo que llaman -- los fisiólogos, los anatomistas, los analizadores, que no son los del 
psicoanálisis sino aquellos que permiten precisamente aprehender por la vía 
corporal—lo que son las llamadas sensaciones y percepciones.  
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Por lo tanto, se trata, me parece, de una referencia altamente metafórica --lo 
cual no la invalida de ninguna manera, sino todo lo contrario, la valoriza-- viendo 
exactamente qué es lo que Freud quiere decir con esto de órgano sensorial. 

Pero enseguida como ven, agrega: ‘para la percepción’. Si ustedes vuelven a 
leer con detenimiento, cosa que para mí ha sido por enésima vez un placer de esos 
que uno tiene, placer intelectual de volver a leer a Freud de esa forma --con una 
intencionalidad naturalmente-- les cuento exactamente cuál era la intencionalidad: 
ver de qué modo podía sostenerse como sistema la consciencia, con referencia a los 
otros dos que Freud está mentando, estrictamente en ese texto, pero no solamente 
allí, sino que está construyendo los basamentos del psicoanálisis. 

Por ende hay un sistema inconsciente, hay un sistema preconsciente, pero creo que se las 
ve en figurillas --cosa que obviamente no se le escapó a la notable lectura hecha por Lacan al 
respecto-- se las ve en figurillas para colocar a la consciencia, en tanto sistema. 

Entonces --¿qué resulta de todo ello? --Que de a poquito se va efectivamente 
deslizando la cuestión desde la consciencia hacia la percepción, hasta dar con el 
conocido sistema percepción-consciencia, la consciencia está apoyada en el sistema 
percepción, entonces ahí tiene sentido hablar de un sistema percepción-consciencia. 
Desde ahí creo que tiene sentido esto de ‘órgano sensorial para la percepción de las 
cualidades psíquicas’ --que no son las cantidades naturalmente, punto en el que no 
me voy a detener ahora-- pero sí quiero estipular o recordar en todo caso, esto que 
Freud introduce, en particular a partir del Proyecto de psicología para neurólogos, pero 
no únicamente, esta referencia a la diferenciación entre cualidad y cantidad. 

¿Por qué digo esto? --Porque se ve entonces, que la referencia a la percepción 
resulta ser crucial, para poder sustentar este orden de la consciencia, este órgano 
sensorial. 

 Sistema percepción-consciencia por lo tanto, de algún modo estamos tomando 
como fundamento --no del psicoanálisis sino de la consciencia-- a la imagen. 

Punto en el cual vamos a ver que efectivamente, Lacan acompaña --
absolutamente, y de modo como digo clasicista a Freud-- tomando también en ese 
sentido a la imagen como fundamento de la consciencia. 

Tomo muy al pasar una referencia para sustentar esto, para esta vez traer algo 
un poco distinto. Es literalmente el Discurso de Roma, lo que les voy a leer acá, 
algunas líneas para tomar en consideración, qué es el Discurso de Roma? No es 
Función y campo del habla y del lenguaje en psicoanálisis, Discurso de Roma es 
efectivamente el que Lacan pronuncia el 26 de Septiembre del ‘53 en Roma, y que 
es de algún modo, el discurso que acompaña al escrito que todos conocemos, el que 
está en los Escritos: Función y campo del habla, conocido como Discurso de Roma, pero 
que no fue dicho como tal, sino que esto es lo que fue dicho, esto que les voy a leer. 

 Está en el texto llamado Autres écrits, Otros escritos, que salió en el año 2001, 
supongo que será traducido --o si quieren que lo diga, dado que soy un poco 
malicioso-- la verdad, si yo me pongo en la piel de los editores, yo no sé si vale la 
pena traducirlo, porque en realidad es un conjunto de escritos que han circulado 
profusamente en castellano, de modo tal que juntarlos, está bien, tiene la 
comodidad de que uno los tiene efectivamente todos juntos, y no dispersos en 
distintas publicaciones, es cierto, pero tienen una particularidad estos otros escritos 
que son más o menos casi del dominio público --menos este y otros dos, de acuerdo 
al punteo que fui haciendo del índice-- tienen la particularidad de que no son 
ninguno de ellos topológicos. 
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 Con lo cual evidentemente --como yo lo puse en un texto tiempo atrás-- me 
parece que acá hay algún tipo de política editorial en juego, editar todos los textos 
no topológicos, no hay ninguna ilustración, no hay ninguna referencia, y claro, son 
escritos, pero escritos también son aquellos donde está en juego obviamente la 
topología, que sin embargo, está omitida en este volumen que está concebido como 
homenaje a Lacan, a los 20 años de su fallecimiento. 

El Discurso de Roma entonces, tiene alguna particularidad si ustedes quieren, 
hace tiempo cuando muy gentilmente me invitaron los colegas de la Escuela 
Freudiana de Buenos Aires, al cumplir ellos el 30º aniversario, el punto para debatir 
era una frase del texto llamado La Tercera, entre otras cosas es justamente la tercera 
vez que Lacan habla en Roma, esta es la primera año ‘53, la segunda en el ‘67. 

Ese texto que nosotros conocemos llamado La Tercera, en realidad tampoco es 
el texto de La Ttercera, sino que es lo que Lacan dijo, para hablar del texto que él 
depositó en ese Congreso en el año ‘74 en Roma, ahí él dice que son 66 páginas, 
evidentemente no es por lo tanto lo que conocemos, quiero creer que ese texto en 
algún lado existe, y que a lo mejor si Dios quiere, alguna vez lo podremos conocer. 

 La Tercera entonces es otra cosa, vean que es un poco la misma situación, esta 
parte que les voy a leer, correspondería a lo que fue dicho por Lacan, que no es el 
texto Función y campo[...], lo que conocemos como La Tercera, al revés, es lo que 
Lacan dijo, y eso es lo que circula, y no conocemos cuál fue el texto largo que él 
presentó, que es realmente un ensayo, se puede decir como ensayo voluminoso, 66 
páginas que él recuerda como tales en dos ocasiones. 

 Este es mucho más breve que Función y campo[...] y acá se ve que Lacan toma 
en cuenta, en este punto que yo destaco, toma comentarios, comentarios críticos, 
por ejemplo se refiere a Granoff, y acá se refiere a Juliette Boutonier, también se 
refiere a una admirable carta que le envió, y entonces como hablándole a Boutonier 
le dice: “Ella sabe bien que yo de ninguna manera tengo el propósito de criticar lo 
Imaginario, yo cuyo nombre permanece vinculado al estadio del espejo.” Ahora les 
pido que presten atención a cómo sigue: “No solamente pongo la imagen como 
fundamento de la consciencia, sino que yo la extendería bien por todas partes” 
fíjense qué dureza en esta enunciación: “je l’etendrais bien partout” creo que está bien 
como traduzco, “El reflejo de la montaña en el lago diría, juega quizás su rol en un 
sueño del cosmos, sí, pero nosotros no sabríamos jamás tanto acerca del cosmos, si 
este no hubiera retornado de su mutismo”19 Está bien, acá aclaró que si hay un 
cosmos imagénico, si no hay palabra, no habría modo entonces de que saliese de 
ese reflejo, de ser un mero reflejo, y que nos faltaría por lo tanto esta consideración. 

Pero digamos, si hay un órgano sensorial para la percepción de las cualidades 
psíquicas --Freud-- Lacan dice: yo pongo la imagen como fundamento de la 
consciencia, y podría extenderla por todas partes, la pongo entonces efectivamente 
como fundamento. 

Esto es una referencia, otra, tomo del mismo texto, mejor dicho del mismo 
libro, Otros escritos, del 2001, el Petit discours à l’O.R.T.F, a la Organización de Radio 
y Televisión Francesa, este data del 2-12-66, verán por qué me parece por lo menos 
destacable, de este creo que también hay alguna que otra edición en castellano, de 
este discurso, en los diversos, textos o recopilaciones, algunos exclusivos de textos 
de Lacan y otros no. 

--¿A qué se refiere? Les pido que retengan esto, va a ser importante por lo que 
va a seguir después, cuando intentemos darle otro fundamento a la consciencia que 
                                                      
19 J.Lacan, Discours de Rome, 26-9-53, Autres écrits, Seuil, Paris, 2001, Pág. 162. 
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no sea la imagen, y que estos van a ser los puntos donde a quien cordialmente me 
interpeló diciéndome lo de clasicismo bueno, este sería más o menos un principio 
de tratar de decir: si no hay un clasicismo no se puede avanzar, no hagamos un  jump 
diría Lacan, un salto en el vacío, tomemos lo previo para intentar avanzar. 

Acá viene otra vez la función de la consciencia, en este Pequeño discurso a la 
ORTF, para decirlo en castellano, está hablando de la represión, dice hablando de 
las palabras, de qué sucede con las palabras: “Las palabras no están a la deriva, es 
decir que su deriva responde a una ley de las palabras” recordemos esta cuestión de 
la ley “no hay una deriva sino una ley de las palabras[...]”, más fuertemente agrega 
“[...]de una lógica radical que yo intento establecer, lo cual va a dar la revisión total 
de todo lo que ha podido ser pensado hasta aquí acerca del pensamiento” “[...]que 
ha sido pensado acerca del pensamiento” algo así como el metalenguaje del 
pensamiento, pensar acerca de qué es el pensamiento, “digamos[...]” acá viene su 
afirmación “[...]el pensamiento no puede ser el sujeto en el sentido legado por la 
filosofía, a saber la función de la consciencia tal como ella deviene en la ideología 
evolucionista, tanto como en el idealismo existencialista, en dos sentidos imposibles 
de juntar, pero que intentan dar la razón del mundo”20   

Ni evolucionismo, ni ideología existencialista, que han hecho en efecto, algo de 
la primera cuestión del evolucionismo, yo les decía la vez pasada, que 
prácticamente somos todos evolucionistas, porque desafío a cualquiera de todos 
nosotros a que diga que no somos la coronación de la creación, cuya culminación 
está precisamente en la consciencia, o sea que la ideología evolucionista 
prácticamente es connatural al hablante, aunque diga lo contrario, de modo 
renegatorio y sin mala fe, somos evolucionistas. 

La otra es por supuesto la ideología existencialista, que ustedes saben que sobre 
todo a partir de Sartre, intentó refutar a lo inconsciente freudiano, confundiéndolo 
con la mala fe, algo así como que el sujeto sabe pero se hace el que no sabe, en 
lugar de cómo decimos nosotros, que no sabe que sabe, lo cual es muy distinto, por 
eso esa referencia a la mala fe. Bueno, esta consciencia, como ven para Lacan acá 
ya hay algo distinto, porque es una consciencia ya no únicamente centrada en la 
imagen, sino que toma al pensamiento, supuestamente como esa facultad kantiana, 
especial y superior, llamada el entendimiento, que hace al orden de lo cognitivo, 
entonces marca ahí la diferencia entre consciencia y pensamiento, no únicamente 
imagen. 

 Ustedes dirán bueno, por qué esto, adónde vamos con esta referencia? Voy en 
particular a ver si podemos tratar de ir precisando estas nociones, para después 
retornar algo que dije al pasar, y que quiero subrayar bastante, porque es uno de los 
nortes del Seminario. Primer punto entonces, volviendo a partir de esta cuestión de 
la consciencia, si yo lo tomo por el lado de la filosofía, los diccionarios más o 
menos me dicen: ‘es la percepción sintética de los actos psíquicos’, con sintética 
creo que se entiende bien que hay una tendencia a la buena forma, si ustedes 
quieren contrario al analítico, es decir al desmenuzamiento, a la partición, a la 
escisión, es todo lo contrario, la propiedad de la síntesis, esto es importante, lo 
vamos a rescatar, la condición sintética, es en función de la cual Freud hace esa 
broma notable cuando le dicen ‘Usted desarticula el psiquismo con su psicoanálisis, 
quién hace la síntesis? Y él dice muy cómodamente: el Yo, no se preocupen, nadie 
va a enloquecer a nadie porque le haga psicoanálisis porque está la psicosíntesis que 
es yoica. 
                                                      
20 J.Lacan, Petit discours à l’O.R.T.F, 2-12-66, Autres écrits, Seuil, Paris, 2001, Pág. 222. 



Roberto Harari LA CONSCIENCIA, LA IMAGINACIÓN Y LO SEXUAL 

IRREPRESENTABLE EN PSICOANÁLISIS 

 

71 
 

Acá como ven, quizás más que yoica es de la consciencia, entonces percepción 
sintética, de actos psíquicos, dicho casi con un lenguaje a la Wolff o a la Kant, de 
los mismos inicios de lo que es la psicología del siglo XVIII. Lo consciente, esta es 
una definición personal si ustedes quieren, me parece que con mucha base, no 
quiere decir que esté bien, no es un invento mío --el modo de decirlo sí, de eso me 
hago responsable-- entonces yo diría lo siguiente: define el carácter de presencia 
reflexiva del sujeto en su propia representación, presencia reflexiva del sujeto en su 
propia representación, él se representa, y por eso la insistencia de Lacan --sobre la 
que vamos a volver después-- en esos capítulos notables del Seminario 11, sobre la 
referencia a lo que él llama el verse verse, que por supuesto es de una ilimitación --
como se entiende-- por eso cuando dicen disociación de la consciencia, uno podría 
decir es una referencia generosa decir disociación.  

Porque es una infinitud, verse verse, como se ve viéndose, como se ve viéndose, 
como se ve viéndose, como se ve viéndose, y pueden seguir infinitamente, por lo 
cual se podría decir miren qué llamativo, cuando digo la consciencia estoy 
hablando de la percepción sintética,  en cambio cuando digo lo consciente, parto de 
la definición de que hay una escisión fundante de la consciencia, porque es el sujeto 
representándose, viéndose verse, por lo tanto hay un desdoblamiento inherente a lo 
consciente, estas son las referencias --no voy a poner los alemanazgos como puse la 
vez pasada, pero para que lo tengan en cuenta-- entre el Bewusstsein y el Bewusstheit, 
el primero es justamente la consciencia, y este último haría a lo consciente, pero ya 
efectivamente como con una referencia a un contenido, donde el sujeto está 
presente, en función de aquello que está realizando. 

Tomémoslo --si me permiten-- dogmáticamente como que es así, vamos a tratar 
de fundamentarlo, y para esto voy a retomar lo que dije al pasar-- y constituye un 
fundamento fuerte, y no suficientemente remarcado a mi modo de ver-- releyendo 
la desgrabación: disociar el lenguaje de lo Simbólico, de nuevo, esto es definición por la 
negativa, lenguaje--Simbólico, muy bien, pero acá descubro otra carta, no es 
simplemente disociar lenguaje de Simbólico, sino hablar de lo Real del lenguaje, 
vamos a ver qué quiere decir esto, y para ello vean que tengo como una referencia 
fuerte --por qué tengo que decir disociar lenguaje de Simbólico?  

Por ejemplo, veamos una breve referencia de Lacan, en el Seminario 21, el 8 de 
enero del ‘74, Les noms du père, después vamos a volver más detenidamente, pero 
quiero detenerme en esta frase, “está allí el orden de lo Simbólico, un sujeto, un 
verbo, y lo que ustedes quieran, un complemento, uno dos tres, puede ser que 
teniendo este orden, haya algo que constituye medio, lo mismo que llamamos con 
la ambigüedad de esta palabra el verbo”21 Después sigue avanzando, nos vamos a 
detener después en el verbo como medio, pero en definitiva esta es la cuestión del 
orden de lo Simbólico: “un sujeto, un verbo, y lo que ustedes quieran, un 
complemento”, es decir claramente definir lo Simbólico por la sintaxis, por el modo 
en que se arma una frase, sujeto-verbo-complemento, por eso --no sin beneficio de 
inventario-- dice uno, dos, tres, estos tres elementos constituyentes, por lo menos de 
las lenguas indoeuropeas, por lo tanto queda claro que cuando él dice Simbólico, 
está diciendo esta estructura del lenguaje. 

En función de esto, primera homologación, podríamos poner, para hacer una 
especie de cuadro derivativo: Simbólico, igual lenguaje. 

 
S  = lenguaje 

                                                      
21 J.Lacan, Seminario 21, Les noms du père, clase 8-1-74. 
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Pero en el Seminario 23, al finalizarlo, en particular cuando Lacan vuelve a 

dibujar la cadena borromea de tres eslabones, pone como clásicamente lo hace, la 
R, la I, y obviamente correspondería poner --va de suyo-- el registro restante que 
sería Simbólico, sin embargo, lo van a ver hacia las ultimísimas páginas de la 
desgrabación del Seminario, pone Inconsciente. (ver dibujo) 

 

 
 
 Si esto es así, podríamos decir claramente: 
 
                                       S      =      Lenguaje     =        ICS 
 
 El lo releva sin decir prácticamente agua va, y sin aclarar el por qué de esa 

operatoria, resultan ser efectivamente homologados Inconsciente y Simbólico. 
De modo tal que decir lo Real del lenguaje, bueno, por de pronto es una jugada, 

no va de suyo decir lo Real del lenguaje, en ese sentido, si bien hay cierto --¿cómo 
lo digo para que no caiga muy mal? Lo voy a decir así: cierta fiebre lacaniana de 
decir que todo es RSI, y yo diría cuidado también con esa generalización, decir del 
concepto que ustedes quieran, de la noción que quieran: lo R, lo S, lo I. Algunos 
admiten eso y otros no, de modo tal que me parece que con cierta presurosidad y 
suponiendo que es una maquinaria que funciona efectivamente de manera 
universalizable, yo diría que seamos cautos, y que veamos caso por caso si esto se 
puede decir en esos términos o no, veo que hay como cierta facilidad en decir 
siempre lo R, lo S, y lo I de tal cosa. 

Lo digo porque con el lenguaje es al revés, por eso lo estoy trayendo, porque 
con el lenguaje, prácticamente sale solita esta homologación, entonces decir lo Real 
del lenguaje, si bien parecería ser tributario de esta suerte de cliché, de decir de todo 
lo R, lo S, y lo I, no es tan simple, porque aparte habría que tratar de no quedarse en 
la mera exclamación verbal --en decirlo y seguir viaje-- decir bueno momentito, 
¿qué es eso? 

Si no, es fácil, hacemos una logomaquia, decimos de todo que es RSI y lo 
dejamos ahí, como se dice ‘boyando’, entonces un punto sería: afirmar que hay un 
Real del lenguaje tratar de fundamentarlo, y ver si en efecto Lacan da los 
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elementos, puesto que llamativamente, muy al final de su enseñanza, está 
homologando Inconsciente y Simbólico. 

 Momento en que él --a mi modo de ver-- estaba dando clase utilizando lo Real 
del lenguaje, trabajando muy en especial con equívocos, con juegos de palabras, 
con lo que los franceses llaman calembour, que es prácticamente retruécanos, 
poniendo en acto directamente, inventándose una fuente, un surtidor de 
neologismos --conceptuales naturalmente-- pero a los cuales, en su propio decir, si 
uno lo lee dice --por qué lo dice de esta forma, ¿no lo podría decir de otra manera? –
efectivamente no,  porque está poniendo en acto esto que intentaba volcar, y que 
podríamos llamar lo Real del lenguaje. 

No esta homologación de Simbólico e Inconsciente, dicho de otra manera, si 
nos surge que lo Simbólico del lenguaje lo vemos por el lado de lo Inconsciente, 
quizás habría entonces ahora que volver a tomar esa frasecita dicha muy al pasar 
por Lacan hacia los inicios del Seminario 25, El momento de concluir, cuando muy 
lacónicamente, y creo muy en la línea de su enseñanza de los últimos tramos dice, 
un poco más o menos, casi textual: ‘la hipótesis de que lo inconsciente sea una 
extrapolación no es absurda, y es por ello que muy bien Freud tuvo que apelar al 
recurso de la pulsión, esta consiste en ser nombrada’ La pulsión.  ‘Pero nombrada 
de una manera tal que parece tirada por los pelos --es literal como está dicho así-- 
porque está nombrada en cualquier cosa, porque sabemos que la pulsión es sexual’ 
prácticamente ahí termina la referencia de Lacan. 

 Por lo tanto ahí está mentado el tránsito de cierta insuficiencia de lo 
inconsciente, y de cierta necesidad de Freud de ir hacia la pulsión. De Freud y de 
Lacan, esto es lo que yo estoy intentando resaltar, Freud por la compulsión a la 
repetición, por la reacción terapéutica negativa, por la imposibilidad de insistir en la 
interpretación mántica, si ustedes quieren a veces hermenéutica, captó que ahí 
había otra cosa, e introduce fundamentalmente una mudanza en la pulsión, 
entonces no es meramente como se podría decir de manera académica ‘cambió su 
registro de las pulsiones’, no: le empezó a dar primacía al registro de la pulsión por 
un fenómeno clínico, que era lo que sucedía cundo pese a las interpretaciones, no 
había mudanzas en los analizantes. 

 Se puede decir --esto lo recuerda muy bien Octave Manonni en su librito sobre 
Freud-- el tránsito en Freud que va de 1900 o 1899 a 1905, de lo que dice Manonni 
se podría decir La interpretación de los sueños es el libro del deseo, y Los tres ensayos[...] 
1905, es el libro de la pulsión. 

Llamativamente, fíjense como en un momento muy al final de su enseñanza, 
Lacan reconoce que tiene que hacer prácticamente este mismo tránsito, si volvemos 
a la referencia que les dije, es ‘la hipótesis de lo  inconsciente’, y esto en Lacan no 
es un elogio, es todo lo contrario, decir la hipótesis, esto de estar por debajo de, 
justamente, es una suposición, por lo tanto está indicando que lo inconsciente casi -
-como decíamos la vez pasada y la anterior-- tiene mucho de este remanente de lo 
que es la enseñanza o el ideario de los filósofos románticos alemanes, de lo que está 
por debajo de,  la hipótesis, es la misma noción de cuando Lacan dice lo subpuesto, 
el supuesto no está indicando una inexistencia eventual, sino algo colocado por 
debajo de. 

Es por lo tanto la psicología profunda --la metáfora geológico-edilicia si se 
quiere-- los pisos del psiquismo, etc. Por lo tanto, ahí viene la cuestión, si creemos 
como debe ser, no en una psicología profunda sino superficial, quizás ahí esté en 
juego justamente, que no hay por lo tanto una hipótesis, sino que habría en función 
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de lo Real del lenguaje, no un texto a traducir en el fondo, sino aquello que está ahí 
dado, como en definitiva lo que nos proporcionan los analizantes, sin trasfondo 
quiero decir. 

Lo Real del lenguaje entonces, veamos si podemos por ejemplo ir haciendo 
algunas deducciones en función de esta homologación, y de algún modo su 
recusación, cuando Lacan dice esto en el Seminario 25 está volviendo sobre lo que es 
el final del Seminario 23, volviendo sin decirlo --como suele hacer Lacan-- pero me 
parece que hay una reconsideración.  

Acá les propongo, si partimos en principio de disociar Lenguaje de Simbólico, 
respecto del lenguaje --insisto, como suele no hacerse, y no recomiendo el 
procedimiento, lo vuelvo a subrayar-- de decir lo Real, lo  Simbólico y lo 
Imaginario de, como justamente está medio velado me parece, que sí hay que 
hacerlo, y tratar por lo menos de darle cierto rigor a esta diferenciación. 

Inconsciente por lo tanto, acá podríamos poner Simbólico = Inconsciente, e 
Inconsciente entonces --¿qué tiene el código? Sujeto, verbo y complemento, 
entonces acá se puede entender por qué hay pensamiento inconsciente, y por qué el 
pensamiento, bien dice Lacan --ni es del evolucionismo ni es del existencialismo-- 
hay pensamiento inconsciente, experiencia freudiana básica, pero qué quiere decir 
hay pensamiento inconsciente? Sujeto-verbo-complemento, o sea estructura del 
lenguaje.  

Sujeto-verbo-complemento, me parece, Lacan es muy preciso, voy a volver a 
los jueguitos de prestidigitación, este ya lo traje hecho así evitaba problemas, este es 
el nudo olímpico, exactamente así, Lacan no lo llama olímpico, en esta clase que 
les digo del 8 de enero, sino llamativamente compuesto por eslabones a los que 
llama ordinarios, nudo ordinario parecería decir, fíjense, el medio es lo que no 
constituye nudo sino para que haya un orden, el rojo (ver dibujo) a saber que para 
tomar esos unos que constituyen --digamos sin más-- los redondeles de hilo, sólo 
uno de los tres cortado libera los otros dos, creo que es obvio, la única posibilidad 
es que si yo saco este --el del medio-- queda todo liberado, por eso no es una cadena 
borromea, sino como la llama acá, ordinaria, o para tomar su referencia en este 
mismo Seminario, olímpica.  
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Muy bien --¿qué pasa con esto? Dice, “pueden observarlos en una cadena de 
tres eslabones ordinarios [...]”, reitera “sólo uno de los tres libera los otros dos, la 
distinción que hay entre esta cadena, de la que según parece es sensible que esté allí 
el orden de lo Simbólico” --lo que leí antes—‘un sujeto un verbo y lo que ustedes 
quieran, un complemento’ o sea que es esto: sujeto, verbo, complemento (ver 
dibujo) Acá está la frase, la frase es por lo tanto una cadena olímpica, “puede ser 
que teniendo este orden haya algo que constituye medio, lo mismo que llamamos, 
con la ambigüedad de esta palabra, el verbo, puede comenzarse por el 
complemento y terminar por el sujeto, pero quien hace de medio es el verbo, en lo 
cual se vislumbra finalmente que el lenguaje no está hecho de palabras”22 

 Acá está el punto me parece, para sustentar por qué digo disociar Simbólico de 
Lenguaje: ‘el lenguaje no está hecho de palabras, él es el lazo por el cual, de la 
primera a la última, el medio establece esa unidad’ De modo que esto es una 
unidad, de modo que esto entre unidad y síntesis, podríamos pensar qué cerca 
puede estar esto justamente de la consciencia, qué marca esa unidad: ‘el lenguaje no 
está hecho de palabras, si no que es el lazo por el cual de la primera a la última, el 
medio establece esa unidad’ Dicho de otra manera, repito, creo que no es 
solamente el medio el que efectivamente impide la ruptura, sino que se trata de la 
legalidad, por eso puse la estructura del lenguaje, no está hecho de palabras. 

Acá avanzo ya una cosa, cuando hablamos de lo Real del lenguaje, el lenguaje 
son palabras, justamente --no es la ley que permite en función del verbo, o del 
medio, que no se rompa-- ahí hay una cadena olímpica. En cambio, lo Real del 
lenguaje, toma en cuenta fundamentalmente palabras, no leyes, dicho de otra 
forma, evidentemente el soporte topológico acá es la cadena olímpica (en el cuadro) 

 Estoy usando el método sesgado, van a ver cuando lleguemos al tres que 
volveremos a nuestro tema, pero me parece que tiene que ser efectivamente dado 
este tránsito previo para poder acceder al mismo. 

Después lo voy a intentar justificar mejor, pero yo pondría acá, que este es el 
terreno que podemos llamar de la significación, si quieren de la Bedeutung, puede ser 
una buena referencia, si se quiere una aproximación tan sólo, lo digo con mucha 
cautela clínica, yo acá ubico fundamentalmente, Lacan dice justamente que el 
neurótico está caracterizado por este tipo de cadena, que es indestructible, esta 
cadena olímpica, algo así como ‘no hay con qué romperlo al neurótico’, adónde va 
esto?  --No se preocupen que si es neurótico no lo van a psicotizar, no hay tal cosa, 
como: ‘cuidado con analizarlo’, si es que efectivamente se trata de un neurótico, va 
a seguir en la estructura de modo tal que no va a psicotizarse, pero en particular, 
por este ordenamiento, por esta proclividad al orden --ya lo estoy diciendo-- parece 
que acá ante todo la aproximación es al obsesivo, lo leo con un poco de cautela, 
pero bueno. 

Saben que Bleger decía ‘me pongo un cartelito que dice en construcción’, yo un 
poco más joyceano me pongo un cartelito que dice ‘work in progress’, para estar más 
en nuestras referencias, pero el sentido es el mismo, o sea que tómese como que son 
siempre aproximaciones --no por ello las quiero descalificar-- pero bueno, uno 
siempre tiene un poco de horror del acto cuando avanza un poco. 

Vamos entonces a lo Real del lenguaje, se trata de palabras y no de leyes, en 
particular se trata de la pulsión, ya no la ubicaría respecto de inconsciente, y en 
primer término, acerca del agujero que funda lo inconsciente --como bien sabemos 
y es de público conocimiento-- acá hay algo que me parece distinto, como yo lo 
                                                      
22 Ibíd. 
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planteo en La pulsión es turbulenta como el lenguaje --disculpen que vuelva a 
mencionarlo-- se trata de un agujero que no es meramente un agujero pasivizado, 
sino que este es un agujero que funciona, sobre todo de modo turbulento, o sea que 
es un agujero en movimiento, que precisamente  turbulentiza a las palabras, por eso 
parecería que no hubiera una legalidad en juego, y por eso insistí el año pasado en 
la legalidad del desorden, creo que no es que no hay legalidad, pero no es la 
legalidad propia de la estructura del lenguaje, por lo tanto pongamos la turbulencia 
como modalidad de funcionamiento, y en particular, acá ya tenemos una pequeña 
ley, vuelvo a la misma clase del Seminario 21, donde Lacan va a diferenciar sin 
decirlo, lo que yo llamo lo Real del lenguaje, respecto de lo que ha dicho antes, voy 
a saltear un poco, pero muy en el mismo contexto, introduce a lalengua todo junto, 
a la que ya hicimos mención en la primera clase, ‘lalengua, lalengua como ritornello’ 
está puesto efectivamente con ese término ritour no retour en francés. 

 Según lo que pude averiguar, el ritornello es un ‘breve pasaje que se repite, en 
particular la acepción tutti de un área barroca o movimiento de concierto’, ese es el 
ritornello. 

 Lalengua es un ritornello, o sea que efectivamente hay un orden de repetición 
que la funda, de modo tal que no podemos decir que se trata meramente, en el 
sentido ingenuo, de un caos, digamos que es un caos ordenado, él vincula en efecto 
este invento llamado lalangue todo junto, con un ritornello. 

Qué sería acá el ritornello?           la  la 
Lalangue, ahí está el ritornello. 
Por eso decía que no se trata de leyes, no es la del sujeto, la del medio, verbo, o 

complemento, sino que se trata del ritornello, donde estoy pegando, uniendo dos 
pedazos, por supuesto en el sentido gramatical: artículo y sustantivo, pero aparte 
estoy pegando por el lado fónico, por la recurrencia, y estoy efectivamente 
aludiendo a este ritornello entonces lalengua es un ritornello cosa que no es la lengua 
ven que ahí tenemos una precisión fuerte que Lacan da, y que no es simplemente 
repetirlo, en el sentido de que es otra cosa, es lo primero que dice: como ritornello.  

También según mi diccionario de música, en Francia el ritournelle es ‘una 
sección que se baila después de una canción’ igualmente está algo pautado, sin 
duda que la referencia musical, una y otra, están apuntando a que se trata --como 
yo les decía-- más bien a la ficción y al canto y no a la función y al campo, tomando en 
cuenta la autocrítica de Lacan en el ‘72 hacia su propio texto Función y campo[...] se 
trata del canto sobre todo --qué quiere decir? --se trata de la poesía, que es canto, 
que es música, no es meramente como se dice ritmo y rima, hace efectivamente al 
modo de hacerla, pero que cuando se dice, suena efectivamente en un sentido muy 
distinto a la prosa. 

La prosa es  pro, avanza, en cambio --¿qué hace la poesía? hay un ritornello, 
quiere decir que vuelve, distinto de la prosa, es muy fuerte esta diferenciación, y no 
por nada Lacan aproxima justamente el psicoanálisis a la poesía y no a la prosa. 

“Ustedes saben que yo lo escribo en una palabra lalengua, si ella está hecha de 
eso, del sentido, a saber de qué manera por la ambigüedad de cada palabra, ello se 
presta a esta función, en ella el sentido fluye copiosamente” Estamos entrando en lo 
que me parece que es justamente el tercer nivel, de modo que voy a detener acá la 
lectura --vamos a volver enseguida-- pero por de pronto es claro, que él quiere decir 
que en función de este ritornello fluye el sentido, y a mi modo de ver –nuevamente-- 
esto es lo que pasa cuando uno toma el Finnegans Wake. 
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Tiene un texto determinado, no hay un texto de fondo, no hay una psicología 
profunda en el texto de Joyce, y si uno se detiene, y si va para atrás y si 
repentinamente avanza, y súbitamente lo lee de otra manera, y hace algo que no 
tiene que ver con las leyes del lenguaje, ahí verá como fluye un sentido. Claro, hay 
un pequeño detalle: esto lo han captado muy bien muchos de los críticos joyceanos: 
--¿Se trata de la abundancia del sentido, o se trata de la irrisión del mismo en 
función de decir que como hay tanto no lo hay?  

Es lo que a veces digo que pasa con las ofertas de psicoanálisis, de la enseñanza 
del psicoanálisis, hay tanto que entonces --yo lo llamo hiperinflación-- hay tanto 
que no vale nada, circula mucho, pero de ahí a que tenga valor de uso-valor de 
cambio es otra historia, pasa algo por el estilo con el sentido, si hay tanto no hay --
cuál es el sentido entonces? --no es lo mismo que la polisemia, tengamos en cuenta, 
que es atribuir un sentido global a una cosa, u otro sentido global abarcativo, 
gestáltico, muy distinto a lo que se hace palabra por palabra como se hace en el 
Finnegans, de ahí entonces me parece el porqué de la enseñanza de Joyce a Lacan. 

Fíjense entonces, avanzo esto para que quede en claro: “el sentido fluye 
copiosamente, esto no fluye en vuestros decires, por cierto que no, ni en los míos 
tampoco, lo cual explica que el sentido no se alcance tan fácilmente”. Dicho de otra 
manera, cuando hablamos intentamos comunicarnos, si habláramos a la Finnegans 
Wake, sería absolutamente imposible la comunicación, pero miren toda la renuncia 
que hay que hacer para comunicarse, cortar la fluidez, digamos el surtidor del 
sentido, que lo brinda esta operatoria, típicamente como constreñida a la función 
del ritornello, entonces el ritornello permite esta afluencia, esta incesante 
producción, este surtidor de sentidos, esto no es posible si uno quiere, entre 
comillas, ‘comunicarse’. 

 En principio entonces como se ve, para comunicarse hay una fuerte renuncia 
que realizar, ahora cuando se dice ingenuamente ‘esa es la función del lenguaje, 
comunicarse’, ven que estamos a años luz y que por lo tanto --con perdón de mi 
maestro Liberman-- no hay la comunicación en terapéutica psicoanalítica, porque 
entonces sí que no habría posibilidad de hacer una escucha de lo Real del lenguaje, 
si hubiera comunicación --con la gratitud que le debo a Liberman, de quien fui su 
ayudante, quiero aclarar para que no se entienda que no reconozco de dónde 
vengo-- pero tomando esa distancia, la comunicación en terapéutica psicoanalítica 
se mantendría en los niveles donde renunciamos a la fluidez del sentido. 

Ahora voy al goce. 
 Lo quería tomar fundamentalmente en la estructura componencial, aparte de 

la referencia de los goces, ahora voy a tomarlo en la cadena borromea, esta es otra 
propuesta, me parece que la manera topológica de entender esto –insisto—no de la 
estructura del lenguaje, de las leyes, sino de las palabras, de un encadenamiento que 
en principio --como se ve no responde a sujeto-verbo-complemento-- me parece que 
es lo que Lacan al inaugurar el Seminario sobre La topología y el tiempo, llama el 
borromeo generalizado, que ya no es el borromeo de tres ni el de cuatro ni el de seis, 
sino generalizado, con una apertura que no reconoce de antemano un límite, como 
pone Lacan a veces: Bo, para abreviar borromeo,  borromeo generalizado, la fluencia 
me parece que es lo que más puede dar efectivamente la idea de lo que se trata. 

Y acá entonces, para usar un término que después lo veremos con más detalle, 
en un libro muy valioso, lo mencioné también al pasar el año pasado, lo mencioné 
de modo muy elíptico el año pasado, que es El sentido del mundo de Jean-Luc 
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Nancy, en castellano, editorial La marca, que salió el año pasado en castellano, el 
modo en que él va a tomar en particular esta noción, que es la de significancia. 

Por supuesto que la podemos leer en Lacan, en distintos contextos, pero creo 
que es a diferenciar --lo veremos con Nancy después-- de la significación. 

Entonces, ya no con esos afanes guerreros de El título de la letra, acá con 
bastante más altura, distancia y saber evidentemente, es creo uno de los filósofos 
franceses más valiosos hoy día, por lo menos leyéndolo –yo, no digo que tiene que 
ser así-- a mí me aporta más que su maestro que es Derrida, evidentemente en 
Derrida hay mucho chisporroteo, pero creo que la seriedad del análisis de Nancy lo 
supera. 

Por lo que les decía, por el lado del sesgo y del nomadismo, volvemos. ¿Qué 
ubico acá fundamentalmente? --a la consciencia. Acá empezamos a no ser tan 
clásicos, acá actúa la consciencia, ustedes dirán por qué, qué tiene que hacer ahí, 
respecto de lo inconsciente y de la pulsión, ven que esto es un esquema --si cabe 
decirlo, una noción de aparato psíquico medio rara-- inconsciente, pulsión y ahora 
consciencia. ¿Por qué aparecería, entiendo yo, la consciencia precisamente en este 
lugar?  

Voy a tener que borrar, porque quiero volver a la cadena de tres, a ver si puedo 
fundamentar entonces, recuerdan que habíamos dicho que clásicamente se trataba 
de tomar como fundamento de la consciencia la imagen, tanto Freud como Lacan, 
por lo menos ese Lacan que hemos leído, acá creo que hay otra manera de tomarla 
en todo caso. 

 
 
 
                Vuelvo a hacer la cadena borromea de tres, a tomarla como con cierta 

localización, como aparece en el Seminario 22, RSI, parcialmente en el texto que 
nombre antes, La Tercera, este lugar entre lo Imaginario y lo Simbólico, es donde  
Lacan escribe sentido, en otro momento, poniéndolo en relación a los goces que 
están en juego, acá está el goce fálico, acá el goce del Otro, las tres lúnulas, una, dos, 
tres, dos reciben el nombre de goces, la tercera parecería que no, sin embargo, como 
gozo-sentido, jouissance, esto una vez más como toda homofonía, uno la vuelve a 
escribir, goce, por lo tanto también es un gozo-sentido, un gozo del sentido, ahí 
empezamos me parece a buscarle, otro fundamento se puede decir, a la consciencia. 
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Voy a legitimar que se la localice allí, fíjense que tenemos acá la dominancia de 
la imagen por el lado de lo Imaginario, está bien, pero --qué pasa con lo Simbólico? 
por lo tanto, si esto es un lugar de cruza, por qué asignarle únicamente, si lo 
colocamos ahora en esta maquinaria que es la cadena borromea de tres --por qué 
asignarle únicamente a la consciencia el fundamento de la imagen, y omitir en todo 
caso, que acá tenemos algo muy cerca de la imagen que es el sentido? Este es el 
punto que quería trae fundamentalmente a consideración, esta es la circunstancia, 
fundamental entonces, la consciencia en la dominancia del sentido, y sobre todo 
tomar el sentido --por supuesto que tiene múltiples acepciones-- el físico, donde 
sobre todo quiere decir, como se dice por ejemplo, tomen esta flecha. 

 
 
 
 
 
 Ese es el sentido, o sea la dirección, esto me parece que también muy 

tempranamente en la historia del psicoanálisis, en los textos de psicoanálisis, yo lo 
localizo en una noción que parece que no tiene demasiado que ver --espero poder 
demostrar que sí-- que es la noción de representación meta en Freud, no es ir hacia 
una meta, no es --qué objetivo tiene? en el orden teleológico, que ni es pragmático, 
ni nada que se le asemeje, sino que es precisamente aquello que otorga unidad a un 
determinado encadenamiento, entonces en ese sentido es representación meta. 

Va como subsumiendo el orden representacional, en función de otorgarle una 
coherencia y de algún modo una unidad, precisamente son la notas destacadas, 
tanto de lo Imaginario como de la consciencia, entonces la consciencia tiene una 
representación meta, y es sobre todo entiendo el reino del sentido, desde esa 
perspectiva claro, vuelvo a lo que estaba antes delineando, dijimos que lo Simbólico 
del lenguaje era la estructura del lenguaje, que lo Real del lenguaje era por lo tanto 
el ritornello de lalengua todo junto, yo diría entonces que lo Imaginario del 
lenguaje, simplemente es, si ustedes quieren, la lengua con sentido unívoco, el ideal 
de lengua perfecta se podría decir --que no existe sepámoslo-- la lengua con sentido 
unívoco, pero si puedo decir que lo Real del lenguaje –no me olvidé—a qué se 
podría aproximar? --Me parece que a la histeria, precisamente, esa flexibilidad 
respecto de la palabra, por lo cual justamente en tantas ocasiones la histeria queda 
localizada en la mujer, que tiene una relación distinta a la castración que el 
hombre, entonces obsesión, histeria, en las dos primeras precisiones --puedo 
decirles así-- este último --quién cree que hay un sentido unívoco --aunque esto sea 
un invento?-- un paranoico, dice lo que dice y no otra cosa que lo que dice, por 
supuesto que incluyo entre los paranoicos a los hombres normales. 

 
 
 
1) S = ICS    Este, estructura del lenguaje, cadena olímpica (significación)  
                      (obsesivo). 
 
2) lo R del lenguaje: pulsión, turbulencia, fluye el sentido; Bo generalizado 
         (significancia)  (histeria) 
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3) lo I del lenguaje: CS, viscosidad libidinal,  trébol, sentido unívoco  
(paranoia) 

 
 
 
 
 El abc de la enseñanza de Lacan, el Yo es paranoico, pero además el hombre 

normal es el que siempre sabe lo que le pasa, siempre tiene una explicación que es 
esa y no otra, y no pone en consideración para nada lo que dice respecto de otro, 
por supuesto cargo las tintas, pero creo reconoceremos en nuestra cotidianeidad a 
muchos normales, podríamos ubicarlo más por el sesgo caracteropático, pero no le 
resta paranoia, no seamos bondadosos, que no es esa apreciación, porque en efecto 
creo que esa paranoia del hombre normal, cree en la lengua, la lengua tomada en 
este sentido unificadora, donde por supuesto quien quiere aportarle otro sentido, 
obviamente es un enemigo, incomoda, tiene mala intención, quiere de algún modo, 
romperle esa unidad. 

Entonces, empecé por la obsesión respecto de lo Simbólico, seguí con la 
histeria respecto de lo Real del lenguaje, y ahora esta consciencia, la consciencia 
por supuesto no olviden, el que ‘es muy consciente de’, está ahí nomás respecto del 
rigor paranoico, ahí nomás no digo de la tenacidad obsesiva, sino del rigor 
paranoico, en ese ‘es muy consciente de’, me parece que se puede entender un 
concepto raro, dicho al pasar por Freud, que es la viscosidad libidinal, que parece 
extraño, aplicado al sentido unívoco, al pegoteo de la consciencia y el sentido 
unívoco, qué hay? --viscosidad libidinal, quizás otro modo de leer la fijación, y que 
anda por ahí, y ahí bueno, está un antiguo concepto mío, que ahora volví a releer, 
está en La repetición del fracaso, llamado goce sígnico pegajoso, que está totalmente 
tomado por supuesto de estas referencias, ahí creo que está lo Imaginario del 
lenguaje, consciencia, viscosidad libidinal, y lengua con sentido unívoco. 

Donde la dominancia, repito, en el primero decíamos que lo decisivo era la 
significación, en lo Real del lenguaje la significancia, y acá encontramos al sentido. 
Como goce sentido --repito una vez más-- ¿cuál podría ser la apoyatura, así como 
buscamos la cadena olímpica en la estructura del lenguaje: sujeto-verbo-
complemento, así como decíamos el borromeo generalizado, que se necesitarían 
muchos eslabones como para hacerlo, bueno, en esta me parece que podemos 
hacerlo a partir de --esto lo dice Lacan, no tengo más que recordárselos, en el 
Seminario 23-- este que es el trébol, que no es más que el nudo del zapato, en vez de 
hacer un círculo, uno lo pasa de manera inversa y después lo ata, y después puede 
jugar, por supuesto, el trébol es un modo de verlo, pero ante todo --qué tiene, qué lo 
singulariza? Lacan insiste en que es la continuidad, que es la continuidad de los 
registros, se puede pasar sin solución de continuidad como se dice, de uno al otro. 

Por eso está marcando ante todo la unidad, y fíjense que lo decimos de muchas 
maneras porque este obviamente --lo voy a romper ahora-- esto es un solo eslabón, 
me parece que mienta bien la perspectiva de lo que es la condición de la unicidad, 
de lo único, por lo tanto acá ni siquiera hay lugar para el olimpismo, hago el nudo 
del zapato, y en lugar de cerrarlo acá, hago el nudo del zapato y cierro, y ahí tienen 
el trébol, aunque con las trampas de lo fenoménico, ahí está el trébol, esto es un 
trébol, parecería que fueran dos, por supuesto por deformación continua acá va a 
salir este trébol insisto, es lo que puede, diría Lacan, escribir este trébol, sin romper, 
sin cortar. 
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 El trébol me parece que es lo Imaginario del lenguaje, y en este sentido, como 

se dice ahora con esta palabra de moda --soy fundamentalista--en el sentido que 
creo que el lenguaje determina más de lo que uno cree, inclusive donde sólo se ve la 
determinación por el lado de la imagen, creo que ahí todavía nos falta una 
declinación del lenguaje, que era la que había puesto acá, que es lo Imaginario del 
lenguaje, donde –por eso insisto—reconozco allí la presencia del sentido, y si ustedes 
quieren por eso a la lengua, la lengua separado. 

Repasemos un poco, creo que fue bastante como planteo, como propuesta, 
vayamos a este goce del Otro, ‘del Otro no se goza sino mentalmente’, clase 6 de 
...ou pire. Es de ahí de donde Juranville, creo que ha sido él --yo no lo leí en otra 
parte-- yo lo tomo de él, acuña la expresión goce mental, por lo tanto goce mental, 
la significancia, tengan paciencia para que veamos el texto ejemplar de Jean-Luc 
Nancy. 

En este goce fálico, ahí localizamos la estructura del lenguaje, no confundir me 
parece precisamente con lo que estaría en juego acá que es la lengua, cuál sería la 
diferencia fundamental, acá es donde Lacan dice justamente ‘este lenguaje no está 
hecho de palabras’ es lo que llama Chomsky supónganse, la estructura profunda, es 
decir lo ‘no visible’ entre comillas, sin hablar de apariencias ni nada por el estilo, 
fíjense que es aquello que hay que inferir, por ejemplo --qué quiero decir con esto? --
evidentemente las leyes del lenguaje, un chico las adquiere sin que nadie se las 
enseñe, y funcionan de manera inconsciente, ahí está otra vez la trampa de decir 
inconsciente, porque es como el in-negro, porque no lo sabe, pero eso no es lo 
inconsciente en sentido psicoanalítico, es decir que ahí podemos hacer una 
homonimia tramposa y decir, como no sabe las leyes del lenguaje, recuerden que 
era la traza, el concepto que opera sobre la traza, no se trata de las leyes 
estrictamente, para Chomsky sí . 

Esta estructura del lenguaje no es igual a la lengua manifiesta, a lo 
estructurado, por eso esa creencia en el sentido unívoco, por eso ahí pongo la lengua 
separado, goce fálico entonces, acá localizamos la significación, la pregunta habitual 
de nuestros analizantes: --y eso qué quiere decir, y eso qué significa? Ahí está la 
significación, eso no tiene que ver con lo que apunte a otra modalidad de 
incidencia,  tomando en cuenta esta otra, como ven están todas puestas sobre el 
pizarrón y quiere decir que todas son valederas --por favor que no me atribuyan a 
mí partidismos que no son tales-- intentando marcar donde hay insuficiencias, no 
diciendo que es esto y que no es lo otro. 
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El goce sentido en consecuencia, vamos a ponerlo, ya que está acá, me voy a 
aprovechar de la flecha pero la voy a cambiar un poquito, vamos a hacer una flecha 
por ejemplo con este sentido ( dextrógiro) ahí estoy utilizando la noción sentido --
qué quiere decir sentido? –bueno, que vamos a hacer una lectura de esta forma, esto 
se llama, si yo me paro acá y veo que viene para acá, hacia la derecha, dextrógiro, 
sentido dextrógiro, por lo tanto si lo empiezo a hacer de esta forma digo sentido es 
IS, imaginariamente simbólico, de esta forma acá va a ser entonces SR, el de 
significancia por lo tanto es RI, más marca lo que yo puse, si lo tienen presente, en 
el pequeño argumento de introducción a este Seminario, la homogeneidad entre 
Real e Imaginario que Lacan empieza a despuntar hacia el final, y que --abro una 
de las primeras cartas-- justamente es uno de los motivos para haber concebido este 
Seminario, sobre todo para relocalizar en función de esta homogeneidad entre Real 
e Imaginario, a la consciencia, que como se la ve en principio, si la ubico acá, 
quiere decir que la consciencia por de pronto, si yo oriento, este es el anillo de lo 
Real, yo lo pongo así con esta dirección dextrógira, o si quieren al revés para acá, 
de cualquiera de las dos maneras, ahí se entenderá que esto forcluye por lo tanto, 
deja de lado a lo que está acá (señalando dibujo) 

Entonces la orientación de lo Real forcluye al sentido, lo voy a decir de otra 
forma, la orientación de lo Real excluye a la consciencia. Por eso, no es el hecho de 
percatarse aquello de lo que se trata en el análisis. 

 La orientación de lo Real forcluye la  consciencia, me permito a partir de ahí, por 
esta homologación, Lacan lo dice respecto del sentido, la orientación de lo Real 
forcluye el sentido lo deja afuera, bueno, digamos lo propio de la consciencia, ven 
que estamos a años luz de hacer consciente lo inconsciente, y también sosteniendo -
-casi textual-- Seminario 23 ‘lo Real que yo enseño, no implica para nada 
necesariamente lo inconsciente en el sentido freudiano’, no implica para nada 
necesariamente, quiere decir no es implicación forzosa, no quiere decir que la 
desacredite, pero no implica para nada necesariamente, creo que también es lo que 
intentamos poner en juego de esta forma. 

Entonces ahora sí, resumiendo un poquito, en relación a tu pregunta (por los 
goces) me parece que queda claro, que este goce del Otro –llamativamente-- es el que 
Lacan dice no existe, por qué lo escribe acá si dice que no existe? Me parece que 
acá, si decimos que ubicamos un tipo de agujero distinto, tenemos que decir  
momento, ahí existe la turbulencia, y qué quiere decir existe? --bueno, una vez más 
les recuerdo, in-existe no dice únicamente carencia de existencia, sino existe dentro 
de, el in se lo lee también en ese sentido como lo han leído en la antigüedad, en 
particular los escolásticos, lo que es la inexistencia, es existir dentro de por lo tanto es 
existir, vean las consecuencias, no es decir ‘no tiene importancia porque no existe’, 
existe dentro de, y por lo tanto es obviamente determinante, esto sucede obviamente 
con las leyes del psiquismo, decir que algo no existe no quiere decir que no 
determine consecuencias. 

Cuántos fantasmas de los que el sujeto puede llegar a decir buenamente ‘yo sé 
que eso no tiene importancia, son estupideces, eso yo sé que no es así’ pero habría 
que decirle cuidado, que eso que dice que no es así, va a ver las consecuencias que 
trae en su vida, como decir bueno, es una fantasía deleznable, es psicológico decirlo 
en esos términos, es contraponer fantasía a realidad, por supuesto en lo que yo 
llamo huida a la realidad, puede decir buenamente el analizante ‘yo sé que eso no 
tiene nada que ver, yo sé que eso no es así’ etc etc, reitero, sin embargo, ahí está la 
pregnancia fantasmática, que seguramente va a mostrar que eso que dice que no 
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existe, sin embargo, no solo existe sino que encima arma su realidad, decíamos la 
vez pasada, por eso la puntuación de Lacan acerca de la fantasmatización de la 
realidad, y cómo no hay realidad sin fantasma. 

Si me permiten que volquemos esto en otro cuadro comparativo, volver al 
punto de partida respecto del clasicismo y de su intento de ir un poquito más lejos, 
no digamos más allá, ya que me parece que no es adecuado decirlo así. 

Hagamos un muy elemental cuadrito, voy a dejar algunos pendientes para la 
próxima, voy a poner acá fundamento, condición, efecto primordial. 

 
 
 
                   Fundamento       Condición         Efecto primordial 
   
    
                      Imagen            Transparencia     Percepción 
 
 
                                                                            Sentido 
 
 
 
 Vamos como digo al clasicismo, ya hemos visto como Lacan dice en el ‘53 ‘el 

fundamento es la imagen’, condición quieran que no, después lo vamos a ver 
efectivamente con toda la cuestión de la luz, es  quiérase que no y aunque yo puse 
opacidad, no deja de ser pese a la opacidad, una mención a la transparencia, el 
efecto subjetivo es la transparencia, que queda me parece abrochada, más que en 
ninguna otra ocasión, en el caso del sentido, justamente el sujeto es transparente a 
esto que él dice ser. 

Y el efecto primordial, volvemos a Freud entonces, es la percepción, ahí creo 
que hay un desarrollo clásico tradicional, y si voy a trabajar con la ausencia 
digamos, así en la próxima se quedan un poco con la intriga, voy a poner solamente 
que el efecto primordial en esto que estoy proponiendo como alternativa es el 
sentido, dejando el fundamento y la condición para la próxima --era en serio que lo 
iba a hacer histéricamente-- requiere introducirnos en ciertas nociones, que por lo 
menos hay que darles un cierto espacio, un cierto despliegue, si no quedaría --pasé 
muy rápido como ven por esto—porque creo que es lo que veníamos desarrollando 
la vez pasada y ahora, ven acá lo que trato, es de nuevo si se quiere el enfoque 
freudiano pero haciendo especial hincapié en lo que Lacan mienta como la 
dominancia de la imagen, pero bueno, ahí me parece que todavía hay bastante más 
que decir, que dejar la cuestión únicamente como él dice ‘mi nombre que va 
asociado al estadio del espejo’, como Boutonier le dice que parecería que él hubiera 
dejado de lado la imagen, por eso esa respuesta tan dura de decir ‘la extiendo por 
todas partes’ por eso digo, a riesgo de ser fundamentalista de otra manera, no de 
extender la imagen por todas partes, sino de marcar entonces hasta donde somos 
efectos del lenguaje, y no únicamente por la estructura del mismo, ni tampoco por 
la lengua, sino en particular por el ritornello, es que viene esta referencia. 

 
 
Preguntas 

CONCIEN- 
CIA 
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*Preg: siguiendo la línea de tu obra que va, más que nada a partir de Joyce y 

después en La pulsión...[...] ahora decís algo diferente con respecto a lo Real del 
lenguaje cuando decís que son palabras, y quiero preguntarte si seguramente por 
alguna intención no marcaste la diferencia entre mot y parole... 

 
---No no, yo parole nunca lo traduciré como palabra sino como habla, esa es una 

retraducción de los Escritos, Función y campo del habla. 
 
--Lo Real del lenguaje son palabras, son mots. 
 
--Totalmente, tomando en cuenta en particular palabras a su vez desguazables, 

tomando en cuenta justamente de las operaciones topológicas, por eso recuerden 
que habíamos partido como premisa inicialísima, en la primera reunión, de la 
lógica de la topología nodal, que implicaba justamente, para decirlo con Lacan en 
el Seminario --creo que 25 si no me equivoco-- si me equivoco alguien me corrige, si 
me equivoco la referencia, ‘elevar el psicoanálisis a la dignidad de la cirugía’ eso 
quiere decir enfatizar el corte pero ojo, que el cirujano no solamente corta, después 
cose y sutura, por eso digo veamos hasta dónde va la metáfora, no es del cirujano ni 
es del topólogo sino que es del analista con las palabras precisamente cortadas, 
rehechas, suturadas de otra manera, pegado esto con esto, es decir lo que marca de 
manera si querés paradigmática, el decir lalangue. 

 
--O sea que es diferente a lo que escribiste en La pulsión es turbulenta[...]? 
 
--No, respecto a las diferenciaciones del lenguaje, ahí hay una pertinencia 

diferencial, pero el agujero, quiero marcar en especial que el agujero torbellinario es 
donde está escrito el goce del Otro, Real e Imaginario, ese es el punto, justamente 
esto, este torbellinear de las palabras, me parece que está puesto en acto justamente 
por Joyce, o por esos neologismos incesantes, no sé si les conté, me parece que no, 
un libro que, bueno son veintipico de autores que se dedicaron a inventariar 
digamos los neologismos en la obra de Lacan, y por lo menos como cuenta inicial 
han dado con 789, se ve que hay una política en juego, no es un azar, está tomado 
por esa problemática, por eso le sale de esa forma, pero está muy claro que eso es 
muy marcado en los Seminarios finales, una especie de cuadrito donde va llegando y 
al final hay como un pico, cuando llegan los Seminarios finales y se ve como salta 
esta referencia a los neologismos, en función de ese trabajo con lo que llamaríamos 
palabras, mots precisamente. 

Insisto cuando ustedes ven en el texto traducido, hay que poner ahí como 
hicieron en portugués fala que pusieron por el parole, es habla y no palabra, no es al 
modo ‘te doy mi palabra’, que supone  que hay una promesa, hay mucho discurso 
en juego, no es esa. 

 
 
* Preg: En cuanto a la anfibología del término goce del Otro se me hizo un 

poco de lío, goce del Otro, goce mental, ¿es una homonimia? 
 
--Sí, del Otro no se goza sino mentalmente, pero ahí está quiero decir, para 

restarle ontología ante todo, y especialmente para retirarle la referencia a que se 
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trata de una localización en algo del cuerpo, como sucede usualmente con el goce 
fálico del síntoma, en ese sentido es que quiero decir mental. 

 
--Goce del Otro, respecto del neurótico, y goce mental? 
 
--Bueno pero tomá en cuenta que con esta sutura y costura la estás rompiendo, 

no es sinonímico. 
 
 
Preg: --Cuál sería el ordenador? 
Del primero te diría que de una forma u otra ahí sí hay que ser nómade y 

buscarlo en otro lado, la trashumancia me llevó el año pasado a las leyes del 
desorden, que están si querés ya no consignadas expresamente en esta referencia, ni 
a la representación meta, ni al falo, sino ponele una de ellas, dicho así al pasar y sin 
jerarquizar (interrupción)  

Primera, vos decías cuál sería el ordenador, por eso en ese sentido 
 
--Es lo Real? 
 
--Sí, sí 
--¿No es lo Simbólico? 
 
No, no. Ah, la primera pregunta tuya! ¿Ven que no hay comunicación? Tu 

primera pregunta entonces por ejemplo, ponele la bifurcación, o por ejemplo esta 
que es una repetición extraña, por algo la tiene que buscar en la música, ni es una 
repetición de una imagen, ni es que aparezca lo infamiliar en lo familiar, algo de lo 
que uno se quiera escapar, ahí digamos habría que ver cuál es el alcance de esta 
metáfora musical, por qué la utiliza de esa forma, y repito, creo que hay otra 
dimensión  en juego, más que eso no te podría decir, pero tendría que ver todo lo 
que se entiende por las particularidades, por ejemplo la dependencia sensitiva a las 
condiciones iniciales, la causalidad no lineal, me parece que todo eso son los 
ordenadores de una legalidad otra, que además es justamente la más llamativa 
porque es de la cual parecería no haber traza, por eso se dice eso que si uno lo 
piensa bien es una paradoja, cómo leyes del desorden, es una contradictio in terminis, 
la ley ordena sería, acá sería como un ordenador, que surge a partir de lo que uno 
diría, acá esto es imposible que exista una legalidad, sin embargo, surge algo 
distinto. 

 Ahora paso a la segunda pregunta, que sería la referencia al sinthome, yo 
avancé la topología nodal como más abarcativa me parece, en términos 
precisamente de la condición de la sutura y la costura, no sé si es incompatible 
habría que reflexionarlo más detenidamente, parece que la sutura, costura, 
retornamiento, toda esta manera de trabajar el espacio pero en particular las letras, 
las letras de las palabras, por eso digo no se trata de las leyes del lenguaje, de la 
estructura, etc, sino se puede decir del desguace de la palabras, y de la 
rearticulación inesperada de las palabras, es probable que a eso lo pudiéramos 
denominar lógica del sinthome, parecería como una clase contenida dentro de la 
topología nodal, en particular --cuál es el punto que destaco? --el no olimpismo 
también está en juego en el sinthome por supuesto, pero también está en juego en la 
cadena borromea de tres, el no olimpismo que es lo que permite, nos da la idea de 
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la posibilidad de desguazar la palabra, como representación meta, la palabra es una 
unidad, cuando yo digo una frase esa frase va toda unida, pero es todo un trabajo 
intentar el desguace, la desarticulación. 

 
Preg: Un sentido nuevo, no hay un goce, cómo lo llamaríamos a ese goce?  
 
--Ahí estamos, por supuesto es siempre la trampa del pizarrón, que es el plano, 

el plano fija, vos creo con muy buen criterio estás poniendo en funcionamiento la 
maquinaria, entonces cuando decimos el significante nuevo evidentemente surge de 
allí, pero esto en principio es un detener como sacar una foto y detenerla allí, la 
trampa de lo que implica la bidimensionalidad del plano, si lo ponemos en 
funcionamiento, evidentemente tenés razón ahí ubicaríamos el goce mental sin 
duda. 

 
Preg: en qué lugar queda el 4º redondel, etc 
 
 
--A esta altura de, en este momento de tratar de avanzar algo, es me sirvo 

porque me sirve, me pareció que era adecuado, si alguien ha insistido con el 4ª 
sabés que he sido yo y hace muchísimos años de esto, pero me parece que en este 
punto, me sirve manejarme con esto que es un esquema, que es bidimensional, todo 
lo que yo dije, le contestaba a Cristina de las trampas de la bidimensionalidad, que 
no hay retornamiento tórico, no creo que sea bajar las banderas de esa referencia, y 
por ahora dejo de lado lo de la represión primaria porque insisto, la representación 
meta del Seminario ante todo apunta a la cuestión de la  consciencia, y a tratar de 
darle en particular otra inteligibilidad, otro fundamento, quizás la próxima pueda 
quedar un poquito más claro, haciendo referencia no sólo a Jean-Luc Nancy, sino a 
otro autor que verán cuál es, del modo en que puede referir la cuestión de esa 
forma. 
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Clase V 
                                                          17 de agosto de 2004 

 
 
 
 
 

 
Bueno, ¿empezamos? 
Vamos a comenzar haciendo una breve referencia a alguno de los desarrollos 

de la vez pasada, como para llevarlos más al modo aforístico --para seguir con la 
enseñanza de los maestros-- avanzar puntuando determinados aforismos, o bueno, 
no sé si son tales, ustedes dirán cuál es la categoría etimológica que tienen, en todo 
caso de acuerdo a nuestro intento de hacer una epistemología, como ustedes saben, 
del acontecimiento. 

Hace quince días entonces, partimos de una premisa, que decíamos que no era 
obvia inclusive --ni para Lacan mismo, me parece-- de acuerdo a como vimos 
nosotros en el Seminario 23 la homologación que él estipula entre Simbólico e 
Inconsciente, en función de ello, creo que puede ser una tesis relativamente 
novedosa, aunque me parece que está absolutamente presente en los desarrollos de 
Lacan --si bien, quizás no dicho con esta rotundidad-- así que ahora voy a intentar 
decirla: es disociar lenguaje de Simbólico. 

Si yo lo disocio entonces, evidentemente le estoy restando esa sinonimia, y por 
lo tanto me abre el campo para que yo pueda también pensar, como decíamos, 
tanto lo Imaginario del lenguaje como lo Real del lenguaje, en particular este 
último es el que más me parece que cabe a nuestro propósito, y es lo que vengo por 
lo menos trabajando desde hace bastante tiempo. 

En ese sentido, ahora para ver hacia dónde nos conduce esta apertura que yo 
les refería, acerca de la ruptura de la homologación, de la ruptura de la sinonimia, 
digo otro aforismo --Lo Imaginario del lenguaje es la consciencia, donde reina --si cabe 
decirlo así-- el viscoso y unívoco goce-sentido, es esto lo que me parece que en otro 
momento, había llamado goce sígnico pegajoso, en particular en mi texto La 
repetición del fracaso, que es del año ‘86 publicado en el ‘88. Ahí está el goce-sentido 
por lo tanto, está la denominación de Lacan que saben que tiene que ver con la 
homofonía, como decíamos la vez pasada, de jouis-sens, que es gozo-sentido y es 
jouissance todo junto como palabra, y que quiere decir precisamente goce, esta sería 
como otra de las consecuencias de haber estipulado esa primera disociación entre 
lenguaje y Simbólico, sigo con otra más entonces. 
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En esta ya utilizamos este flechamiento que quiere decir orientación, o de la 

misma forma podríamos decir sentido, puedo hacerlo de esa forma o de la otra, si 
lo hago de esta forma (señalando) se dan cuenta que si yo me paro acá y giro en el 
sentido de las agujas del reloj, quiere decir que es dextrógiro --a la derecha-- podría 
haber hecho al revés y sería levógiro, no modifica la conclusión a la que esto 
conduce, y es que la orientación de lo Real forcluye a la consciencia. 

Si yo ahora ubico a la consciencia acá, en el goce-sentido, (ver dibujo) vamos a 
abreviarlo de esta forma: CS, la orientación quiere decir, que si yo lo recorro en 
todo su perímetro, evidentemente esto queda afuera (CS),  se dan cuenta que es casi 
como leer lo que está ahí escrito, dibujado, por lo tanto, la orientación de lo Real 
forcluye la consciencia, digo forcluye en el sentido en que Lacan dice: ‘la orientación 
de lo Real forcluye el sentido’, tal como lo enuncia en el Seminario 23 El sinthoma. 

Esta podría ser entonces una segunda conclusión --o aforismo, como ustedes 
quieran decir, apotegma-- a partir del apotegma inicial de la disociación de lenguaje 
y Simbólico. Y una última, que es la quizás, más interesante, sobre todo por las 
consecuencias clínicas, si bien todas tiene consecuencias clínicas esta me parece 
quizás la más fecunda, es que lo Real del lenguaje es tributario de la turbulencia 
pulsional. 

En este, una de sus puntas hace acontecimiento mediante el ritornello de lalengua, 
lalengua todo junto, de acuerdo a como habíamos visto entonces, en el Seminario 21, 
cómo Lacan define a lalengua repito, con la cuestión del ritornello. 

Lo Real del lenguaje es tributario de la turbulencia pulsional 
Vamos a ver un poco mejor esto con los desarrollos de Jean-Luc Nancy, de 

cómo entiende la significancia, como un punto de dispersión que tiene que ver con 
un movimiento, como él va a decir, browniano --lo tendrán presente, no voy a entrar 
en detalles ahora del movimiento browniano—pero me refiero a que es uno de los 
ejemplos en todo caso de la turbulencia, que nosotros ubicamos acá, justamente en 
el lugar de la significancia, estoy diciendo que se trata, por eso, de un agujero 
turbulento. 

Esta denominación tal cual por ejemplo --agujero turbulento-- también es de 
Lacan --no voy a ocultar mis cartas-- está oculta en todo caso esta referencia, pero 
es explícita, en el Seminario 17, edición Paidós, ahí no aparece uno de los llamados 
Impromptus de Vincennes, que tuvo Lacan en ese momento tan conflictivo, con la 
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cuestión de Mayo del ‘68 y posteriores, entonces, de los cuatro Impromptus que él 
iba a dar como piezas breves, donde iba a referirse a cuestiones del psicoanálisis 
con estudiantes --de esas, dio solamente dos-- de los cuatro quedan dos, parece el 
cuento Los diez indiecitos-- de los cuatro que quedaban, a su vez quedaron dos, dio 
una en Diciembre del ‘69 y otra en Junio del ‘70, de las dos que quedaban, se editó 
una, la otra la podemos encontrar en las ediciones piratas --que siempre son más 
confiables que las de Paidós-- y ahí aparece efectivamente este segundo Impromptu, 
que es en Junio del ‘70, ahí él alude en efecto a la presencia de un agujero 
turbulento, explícitamente, de modo tal que no tengo por qué ocultarlo ni 
arrogarme lo que no es mío, eso es de Lacan sólo que efectivamente está oculto por 
la difusión oficial de su obra, pero insisto, se puede encontrar en las diversas 
traducciones o ediciones, o como se quieran llamar, piratas, del Seminario 17, a 
L’envers me refiero, El reverso, donde figura este segundo Impromptu: 3-6-70. 

¿A qué me refiero con el agujero turbulento? –que a este entonces, le damos un 
estatuto especial, no un agujero se puede decir así, alrededor del cual se organizaría 
algo, sino un agujero que en sí mismo tiene la particularidad de un movimiento 
singular, en ese sentido digo que no es cualquiera, es el movimiento turbulento, por 
eso digo que es la turbulencia pulsional, esa turbulencia determina --entre otras 
cosas claro-- que por ejemplo el cuadro --me refiero al cuadro de caballete, el 
cuadro figurativo, el cuadro homogéneo, el cuadro que uno lo ve y dice ‘es tal 
cosa’, le pone un significante-- ese no es justamente el ejemplo de la pulsión que 
Lacan toma, por eso dice ‘se trata más bien de un montaje, de un collage 
surrealista’, entonces eso aparece de una manera que es difícil ponerle un 
nombrecito, como pasa con muchos sueños, que uno no puede ponerle abajo la 
leyenda, diciendo esto quiere decir tal cosa. 

Eso lo decía Freud, cuando él comparaba el sueño con el rebus, bueno, en el 
mismo sentido se puede decir, el carácter pulsionante de un sueño viene a partir de 
que justamente sea un rebus, y no de que tenga una significación, a la significación 
la ubicamos la vez pasada en este lugar, esta cruza, esta lúnula, como ustedes 
quieran, esta intersección, porque tiene que ver con la significación fálica, acá 
Lacan escribe justamente goce fálico. (Ver dibujo) 

Dijimos que la significación, que es fálica, tiene congruencia, por eso creo que 
cada una de las localizaciones que he intentado hacer tiene, por lo menos se 
sostiene, en función de una congruencia, y no está puesta porque sí. 

Lo veremos de toda maneras en el enunciado de Jean-Luc Nancy --no es para 
aferrarme a su autoridad-- pero quiero decir que él ha captado que se trata por lo 
menos en efecto, aunque no lo localiza así, del sentido de la significación y la 
significancia, y que estos tres términos no son en lo más mínimo sinónimos, 
entonces estamos en la turbulencia pulsional y en el agujero turbulento, que es este 
(señala). Mienta justamente al goce del Otro --que Lacan escribe J (A), a veces 
aparece así barrado otras veces no, creo que así es correcto que aparezca: A 
barrado-- diciendo no existe, y recuerden lo que decíamos la vez pasada, que decir 
no existe no quiere decir que no incida, sino que in-existe, para tomar con rigor, 
cómo tiene que ser concebido, me parece, esto de la no existencia, es restarle 
sustancia pero no incidencia ni eficacia, o sea: tiene eficacia, tiene incidencia, si 
bien no tiene la sustancia, es una meta, es un ir hacia. 

En este sentido, por eso también tiene esta matriz tan especial que es, repito, el 
agujero turbulento, no un mero vacío –no para restarle importancia al vacío, quiero 
resaltarlo—pero cuando Lacan, ustedes leen Seminario 7, el modo en que él va 
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pensando la cuestión del vacío, cómo piensa la sublimación, como piensa la 
arquitectura --como lo que se organiza alrededor de un vacío--ese no es el vacío al 
que estamos haciendo mención cuando decimos que es un movimiento browniano, 
que se trata de la turbulencia, no es tan sólo --preservación de un vacío como tal, y 
construcción en su derredor-- es otra noción de agujero. 

(interrupción) 
No, movimiento browniano, se estudia en biología eso, la facultad, esas  épocas. 
Ahora voy a eso. 
Bueno, ustedes me pidieron que retorne sobre ese apotegma, un poco más 

desarrollado, repito el encabezamiento: lo Real del lenguaje es tributario de la 
turbulencia pulsional, en este --o sea en lo Real del lenguaje-- una de las puntas, de lo 
Real, puesto que es por puntas, puesto que no es homogéneo, no es una totalidad ni 
mucho menos, hace acontecimiento, recordemos además la congruencia, me parece, 
entre Real por puntas y acontecimiento, el acontecimiento tiene la condición de ser 
supernumerario, o sea tiene la condición de lo efímero, lo cual no le resta 
importancia, sino que el hecho que sea –para usar un término de Lacan—un 
parpadeo el acontecimiento, puede ser perfectamente auto marcante, pero no por 
esto perdurable en términos sustanciales, ni siquiera repetible, es por esto que estoy 
enfatizando la congruencia entre acontecimiento y puntas de Real. 

Entonces, una de sus puntas, hace acontecimiento, lo cual parecería como 
digo, hasta cierto punto una redundancia, debería ir de suyo que esta es la 
circunstancia propia del acontecimiento, por puntas. 

--Cómo lo hace entonces? Mediante el ritornello de lalengua todo junto, de 
lalangue, en una sola palabra, de esta forma --después lo vamos a trabajar con 
mucho más detenimiento por supuesto--cómo hacer acontecimiento justamente a 
partir de este ritornello, tengan presente como definimos al ritornello, por qué Lacan 
toma esta referencia musical, qué tipo de repetición tan especial implica. 

Me quedé un poco --como siempre que uno termina cree que dijo menos de lo que debería 
decir-- entonces si me permiten digo algo más. 

Yo había dicho con lalangue, este era el punto, Lacan no lo oculta, él dice que 
cuando escribe esto está tomando en cuenta la lalación, el laleo, y por ejemplo dice 
en La conferencia sobre el síntoma, datada el 4 de Octubre del ‘75 pero verosímilmente 
dictada el 16 de Septiembre del ‘75, figura esta corrección en el texto de Nicolaidis 
referente al control, él controló ese día con Lacan, que era el día del dictado de la 
conferencia, si se lo quiere cronologizar hay otro error ahí, no es el 4 de Octubre 
sino el 16 de Septiembre del ’75, para ubicarlo inclusive en el momento del dictado 
del Seminario. 

En esa él insiste en que la lalación efectivamente dio pie a esta nominación, 
lalangue 

 
Lalangue 
Lallation 
lala 
 
 Obvio, yo les decía, acá hay un ritornello, se me ocurren otros más cercanos, 

para qué ir a esta cuestión medio abstracta, miren estos: 
 
Mama 
Papa 
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Nono 
Nene 
 
 
Este recurso, donde casi hay un juego del lenguaje en sí mismo, y casi hay una 

manera entre comillas de ‘degradarlo’, algunos lingüistas toman inclusive que esta 
redundancia por ejemplo se da en otras: 

 
zo N zo 
to N  to 
 
A veces sirve para injuriar, ahí está la lalación como se ve, no tiene que ver, 

como les digo, con un momento determinado, madurativo, evolutivo, etc, del entre 
comillas ‘aprendizaje’ del lenguaje, según dicen los psicólogos evolutivos, si bien 
eso es detectable, y se puede indicar con el dedo, y se puede fechar, y se puede 
ponerle un término, o un comienzo y un término, no es eso de lo que estamos 
hablando, ni tampoco diciendo que eso queda como un remanente, sino que quiero 
decir que esta es una propiedad del lenguaje que se detecta en ese momento, y que 
en efecto está en el analista, efectivamente, hacerle ‘violencia’ --como dice Lacan en 
el Seminario 24-- al uso cristalizado del lenguaje, para poder entonces acceder a este 
tipo de incidencia. 

En este sentido, en qué nos apoyamos para llegar al laleo? –en la significancia. 
A eso les propongo, volviendo al Seminario 21, que retornemos, el por qué de la 

significancia, y el por qué de este fluir de la significancia, aquí utiliza una linda 
palabra Lacan--es cierto, puede ser fluir-- pero, la palabra es:  

ruissellement 
Viene a ser casi como destello, chorreadura, aparte de fluencia, todo esto otro. 
¿A qué se refiere? “El sentido fluye copiosamente [...]” se acuerdan que 

decíamos, por la ambigüedad de cada palabra, se presta a esta función, que en ella 
“el sentido fluye copiosamente”. Cuando dice el sentido, yo acá propongo, de 
acuerdo por lo menos a este esquema que les estoy proponiendo --valga la 
redundancia-- que se diga: “la significancia fluye copiosamente, esto no fluye en 
vuestros decires por cierto que no, ni en los míos tampoco, lo cual explica entonces 
que el sentido no se alcance tan fácilmente”23. 

Entonces podríamos decir, ¿cuándo sí se alcanza el sentido? –cuando esta 
fluencia se detiene, si hay una fluencia permanente entonces, evidentemente, 
estamos combatiendo la posibilidad de que haya un sentido, tomando en cuenta, 
repito, la condición viscosa del sentido. Con viscosa quiero decirles que no es si no, 
otro modo más freudiano, él hablaba de viscosidad libidinal, que creo que está bien, 
otro modo freudiano de decir ‘a la Saussure’, significante y significado, son como 
anverso y reverso, como sucede en la hoja de papel, significante acá, significado 
allá, si yo corto, rompo, evidentemente uno y otro se coimplican, coimplicación 
recíproca, ahí estamos pegoteados, obviamente, es lo que con el psicoanálisis 
decimos que no sucede, por lo menos en lo que nosotros intentamos hacer, pero 
claro que sucede --dónde sucede? En el sentido. 

Entonces no se trata de una exclusión, ni de decir eso está mal, sino de ubicarlo 
en sus justos términos, repito que el justo término es ese, es el pegoteo donde algo 

                                                      
23 Jacques Lacan, Seminario 21, clase 8-1-74. 
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parece querer decir eso y ninguna otra cosa, por eso digo que esto es al modo del 
sustento de la personalidad, por qué digo personalidad? Porque Lacan cuando tiene 
que autocriticarse su tesis, muchos años después, cuando la re-publica --año ‘32 
publicación inicial, año ‘75 reedición-- ya cómo analista consagrado, vía edición Du 
Seuil, dice bueno, con respecto a ese título de La psicosis paranoica en su relación con la 
personalidad, debo decir que la personalidad es la paranoia, para que se entienda que 
ese objeto conceptual --hay una materia llamada –no sé si existe todavía—Psicología 
de la personalidad-- que parece una suerte de compendio de lo que se estudia en la 
carrera de Psicología, como que se dice ‘ahí se integra todo’, vean lo que se dice: 
‘ahí se integra todo’ un sistema, y sabemos que los hacedores de sistemas, en 
primerísimo término son los paranoicos, uno puede decir bueno, eso que es un 
aforismo, una boutade, así brutal dicha por Lacan, si uno la piensa, si se calma, 
frente a la agresión que implica, dice --cómo, yo que estudié, La personalidad, 
Filloux, Allport, etc. 

Bueno digamos que en muchos sentidos, así como la filosofía, la psicología, en 
tanto disciplina resistencial, efectivamente arma un sistema que no está muy lejos 
de la paranoia, claro, tiene una ventaja entre comillas: ‘es social’, entonces no tiene 
la condición de ser meramente, algo de la cosecha de algún individuo en particular, 
sino que como es colectivizable, en ese sentido puede perfectamente ser tolerada, 
desde esa perspectiva, si la paranoia y la personalidad son intercambiables, la 
personalidad es la paranoia, podemos decir que hay en efecto, esa coimplicancia 
significante-significado, y que eso es en efecto como conclusión, el sentido, ahí 
tenemos propiamente el goce-sentido. 

Para esto la fluencia tiene que ser detenida, entonces bueno, hay una catarata 
supónganse--cómo la detengo? Tengo que introducir algo tal que detenga ese fluir, 
que algo quede supónganse –y no por nada lo estoy diciendo, anticipando el 
texto—pongo algo que efectivamente detenga ese fluir, que inclusive quede—
supónganse un plato que yo ponga—Lacan lo va a llamar acá copela, para detener 
ese fluir, ahí se arma el sentido, ahí podemos hablar, si no sería en efecto una 
fluencia de significancia al modo hipomaníaco, donde la fluidez sería más bien 
verborrea, y habría entonces una imposibilidad de poder ver --de qué está hablando 
este, cómo es posible la comunicación? En ese sentido, no sería posible. 

Acá viene el ejemplo de Lacan “¿cómo imaginar ese fluir del que hablo? Cómo 
imaginarlo si es un fluir que por último es detenido por copelas”24 Según mi 
diccionario es: ‘un plato casi plano, de fondo grueso, hecho de cenizas de huesos 
calcinados, usado en la obtención del oro y de la plata, de los minerales que los 
contienen’ Ven que se trata acá como de obtener, parece como si fuera una piedra 
preciosa el sentido, por eso digo que habría que hacer esta pequeña corrección. En 
la fluencia de la significancia, para la personalidad paranoica que aparezca un 
sentido siempre es bienvenido, y la copela viene a detener precisamente esa 
fluencia. 

Cuál es la paradoja del análisis, cómo cura? –justamente intentando reinstalar 
esa fluencia, que quede claro, no es meramente afluencia. 

Acá, por lo menos en esta traducción que estoy manejando, cotejada con la 
francesa, hay un error de peso, porque ponen ‘porque lalengua todo junto es eso’ 
esta detención y esta obtención, precisamente por medio de las copelas, que 

                                                      
24 Ibíd. 
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aparezca un sentido. Sería a mi gusto incongruente si dijera eso, porque lalengua 
todo junto es la fluencia. 

Me parece que va separado, como está efectivamente en el original francés que 
tengo, que es de la Association Freudienne, hoy Lacanienne, creo que es correcto, 
porque la lengua es eso, por eso podemos hablar, creyendo que nos comunicamos, 
la lengua, no como está acá, repito, en esta traducción al castellano. 

“[…]y ese es el sentido que habrá de darse entonces a lo que cesa de escribirse, 
sería el sentido mismo de la palabras, lo que en este caso se suspende, por lo cual 
emerge de ello el modo de lo posible”25 Dicho de otra manera, él está definiendo lo 
posible como aquello que deja de tener un sentido congelado para adquirir otro, 
entonces en ese sentido, de acuerdo a cómo lo dice, cesa de escribirse, acá pusieron 
deja en la traducción, sabido que la fórmula --no porque sí porque otra vez, no es 
sinónimo-- acá hay algo donde él está jugando con las llamadas modalidades 
aléticas --con las categorías modales en definitiva-- entonces hay otro juego donde 
esta es una de las categorías, y por eso está presente ahí el cesa: 

ne cesa rio 
No es casual en la conformación latina del vocablo cómo aparece el cesa, por 

eso Lacan pone ces en su francés, y por eso me parece que no se puede traducir 
ligeramente por el sentido poniendo deja de escribirse, es cesa, así como ‘cesa de 
escribirse’, ‘no cesa’, etc, todo ese juego en el que ahora no voy a entrar, pero 
entonces,  a él qué le interesa? –que todo es posible por las palabras. 

Vean nuevamente que acá si uno no entiende lo que está diciendo puede creer que está en 
una especie de delirio nominalista, el de decir todo es posible por las palabras, veámoslo más 
matizadamente. ‘con las palabras es posible hacerles perder el sentido congelado que tenían y 
otorgarles otro’ cesa de escribirse lo que tenían como sentido cristalizado, y pueden adquirir 
otros, si ustedes toman los diccionarios filológicos por ejemplo, verán cómo hacen una suerte 
de historia de los vocablos, que hacia cierto momento o hasta cierto momento querían decir 
una cosa, y a partir de cierto momento empezaron a querer decir otra. 

Uno podría decir ese momento de cambio es el momento de lo posible, cesó de 
escribirse de una manera, pasó a escribirse de otra. --¿Cambió la grafía? Para nada, 
es metafórico, es alusivo eso de cesa de escribirse, cesa de escribirse con ese sentido 
consagrado, congelado, para empezar a adquirir otro: “todo es posible con las 
palabras.”26 

Valga esto entonces como manera de invitarnos a nosotros a tomar en 
consideración esa referencia, las palabras tienen un sentido congelado hasta cierto 
momento, y pueden efectivamente perderlo, por ende la lengua, es efectivamente 
un ser vital, está dicho ahí al pasar en el Seminario 24, cómo en efecto, la lengua 
pierde los sentidos cristalizados por el uso, y puede adquirir otros. 

Sutilmente qué quiere decir esto? –digo yo, digo yo que Lacan dice sin 
decirlo—‘me retracto de mi saussurianismo, me retracto de mi estructuralismo, 
pienso otra cosa, la lengua no es un sistema ni es una estructura, tiene historia’, por 
eso –fíjense que esto surge, yo empecé a tirar del hilito—si las palabras cesan de 
escribirse es que tienen historia, va de suyo, yo les decía, tomo un diccionario x y 
dice hasta el siglo XVIII quería decir tal cosa, de ahí en adelante otra, entonces 
tomarla como repito, meramente como un sistema de intercambios, como una 
asignación de lugares respectivos, como un modo en que se realizan los trueques 
simbólicos dentro de ese ámbito y nada más, restarle por ende diacronía, bueno, 
                                                      
25 Ibíd. (contrastando versión castellana y francesa) 
26 Ibíd. 
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sería esa falacia que él como hace Lacan muchas veces, sin decirlo con todas las 
letras, lo dice, respecto de esa dicotomía lengua habla que cae en ese momento al 
atribuirle historicidad. 

Entonces creo que ya a esta altura, en el Seminario 21, lo estamos leyendo, sigo 
siempre con la clase del 8 de Enero del ’74 --acá también dice ‘75, en esta errada 
traducción, es la que manejamos-- por eso disculpen que les insista en estas 
correcciones respecto del cesa y respecto de la fecha. 

Entonces si queda claro “todo es posible con las palabras” no es por eso ni un 
idealismo solipsista, ni un nominalismo rabioso, ni es el creacionismo del 
significante, esto no quiere decir, como lo dijo en su momento: fiat lux, ‘Dios dijo 
hágase la luz, y la luz se hizo’ todo se podría hacer con los significantes, todo se 
puede hacer con las palabras, todo es posible, ven que acá posible está muy 
restringidamente utilizado en este sentido modal, en este sentido alético, y no 
diciendo, bueno, basta que alguien diga algo y eso sucede, eso para los cuentos de 
niños es cierto, el hada concede deseos alguien lo dice y sucede, bueno no es eso, 
está dicho en este sentido bien estricto me parece. 

Entonces, en principio si se acepta esta pequeña precisión, que yo propongo 
que le hagamos a Lacan cuando dice ‘el fluir del sentido’, yo digo ‘el fluir de la 
significancia’, se detiene por la copela y se hace sentido, por supuesto está 
valorizado, no es cualquier término ahí poner copela y poner ruissellement, este fluir 
no es un fluir cualquiera, es un fluir donde repentinamente aparecen estas piezas 
valiosas, que son para cualquier hablante la obtención del sentido. 

Digamos que son nortes, que son faros en su vida, agarrarse al sentido, es 
sabido lo que sucede con los que padecen despersonalización, cuando ante todo 
pierden justamente el sentido del significante que los rige, y viene la pregunta por la 
desesperación de no saber quién son. 

El texto de Jean-Luc Nancy, El sentido del mundo, que yo les había adelantado la 
vez pasada que íbamos a trabajar, está en castellano publicado por Ediciones de La 
Marea del año pasado, el original es del ‘93, así que llega con bastante demora, por 
lo menos a nuestras playas, diez años después se publica, y nosotros vamos a 
tomarlo once años después. 

Como yo les decía es un autor prolífico, tiene muchos textos, y muchos de 
temas diversos, en El sentido del mundo, vamos a tomar la página 77, para contextuar 
precisamente, ven que tratamos de mantenernos siempre en función de los términos 
con los que titulamos el Seminario, o sea la consciencia, y a ver cómo juegan 
entonces sentido, significancia, y significación, de acuerdo a Nancy, creo que 
realmente hace una lectura respetuosa y brillante respecto de Freud y de Lacan, 
quizás más sobre todo de Lacan, pese a que este capitulito se llama Psicoanálisis, a 
secas. 

Es una toma de partido cómo empieza, porque comienza diciendo que “[...]el 
psicoanálisis representa [...] lo que ante todo marca en nuestro paisaje con la 
prevalencia del deseo[...]”27 uno podría decir qué novedad es esa, bueno, más o 
menos, miren que algunos hoy día dicen: ‘muera el deseo y viva el goce’. 

No sé qué quiere decir eso, si no es el goce masoquístico, dicen también que en 
el mismo sentido, ha muerto la heterosexualidad y que es un invento también, 
muere, entonces a la profusión ilimitada de goces, esta categoría parece caduca, la 
de deseo. 

                                                      
27 Jean-Luc Nancy, El sentido del mundo, La Marea, Bs. As. 2003, p 77. 
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Es llamativo porque está dicho dentro del propio campo del psicoanálisis, 
entonces no captar –ahí sí—la coimplicancia entre deseo y goce, es como decir 
bueno, yo tiro el piso de abajo y lo de arriba se mantiene, parece llamativo suponer 
esto, no es cierto? 

Nancy entonces no anda con vueltas, dice claramente --es una toma de partido, 
no es un recordatorio inocente—con lo cual yo invito a que estemos de acuerdo. “la 
prevalencia del deseo[...]”entonces “esta es una puntuación severa de verdad pura 
es decir[...]” fíjense lo que es una verdad pura, qué es lo del deseo? “una pura 
privación de sentido” Vamos a ver adónde va esto  “sin duda terminaremos por 
entender que el psicoanálisis habrá sido la catarsis necesaria en relación con un 
exceso de sentido, con un exceso de demanda de sentido” Esto es el psicoanálisis 
repito: “un exceso de demanda de sentido, y que una vez cumplido este oficio, se 
compromete desde sí mismo con otra cosa distinta de lo que aún representa” Bien, 
por lo menos nos da la posibilidad de que no se trata meramente entonces de 
reducir el alcance del sentido, sino de apuntar a alguna otra cosa, no aparece –lo 
decía Freud también, recuerden el texto sobre la Weltanschauung—no somos 
filósofos, no estamos buscando tapar los agujeros de este mundo para que todo 
tenga sentido, muchos otros sistemas están para eso, pero no el psicoanálisis. 

Entonces no se propone explicarlo todo, ni sirve para todo, ni sirve para todos, 
subrayo. 

Por lo tanto efectivamente, así como hay condiciones para poder hablar 
psicoanalíticamente, también a quién hablarle psicoanalíticamente, si se trata tan 
sólo de quitar las rebarbas del sentido, bueno, esto es parte, una catarsis, como algo 
que debía ser descargado y efectivamente sucede, ahora bien: “ la singularidad del 
psicoanálisis, lo que le confiere toda su fuerza de ruptura y su amplitud de época, 
consiste en haber inaugurado un modo de pensamiento que disuelve el sentido por 
principio, que no sólo simplemente lo reenvía fuera de la verdad y fuera del rigor 
[...] sino que destituye el sentido por principio, reconduciéndolo a la demanda y 
exponiendo la verdad como decepción de la demanda”28 Como ven esta es una 
verdad bastante extraña, no es la verdad del sentido, sino que es una verdad que 
surge por frustración de la demanda de sentido, entonces ahí aparece una demanda 
que no es únicamente, como se ve, la famosa demanda de amor, sino que es 
demanda por una completud que no llega, que vendría a ser dada por el sentido. 

Esto que parece filosófico, abstracto, lo digo simplemente con dos notas y creo 
que ustedes lo van a ubicar fácilmente, cuántas veces los analizantes dicen: ‘sí, usted 
dice eso, pero ¿qué me quiere decir? Empiezan a preguntar por una demanda de sentido, 
‘¿adónde vamos con eso?’ si no es cuando ya hay presuntamente un sentido que es una 
antesala para hacer algo: ‘usted me dice eso, ¿y con eso qué hago?’. 

Claro ¿uno qué diría ahí? --Qué decepción, siga hablando. --Claro uno no lo 
dice, no va a caer en esa ingenuidad de decirlo de esa forma-- pero quiero decir, 
ante eso que parecería una implementación utilitarista o pragmática, 
verdaderamente lo que es el sostén de la situación analítica es. Qué se hace con eso? –
se sigue hablando. Es decir, no es que se trata de abrochar con un sentido, porque el 
sentido también tiene esa función: es esto, quiere decir que debo hacer esto otro, por lo 
tanto son normas para la acción, por eso insisto una vez más, vean que acá no hay 
un decálogo posible de la buena conducta, a desempeñar en cualquier orden de la 
vida que surja del psicoanálisis, ni educación de niños, ni elección de carreras, ni 
nada que se le parezca, en función del psicoanálisis, precisamente por ser 
                                                      
28 Ibíd. p77. 
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prácticamente, directamente, enfocarse en esta búsqueda de disolución del sentido, 
por principio dice Nancy, y yo estoy de acuerdo con esto. 

Hay otros modos, ya que estamos con estas mínimas ejemplificaciones: yo sé 
que usted sabe lo que quiere decir esto y no me lo quiere decir, esa es una retención, bueno, 
por motivos quizás tácticos, por motivos vaya a saber, de mala voluntad, depende 
de las paranoias en juego, pero sigue siendo que el sentido está, no nos enfrentamos 
entonces con algún agujero turbulento, sino que el sentido está y está localizado, y 
bueno, será cuestión de esperar, eso el analista por ahí si quiere trabajar más y 
mejor lo va a decir, llegada la ocasión, “por eso[...]” avanzo “lo inconsciente que 
Freud saca a luz[...]” por suerte acá han puesto lo inconsciente “no devela otro 
sentido.” “[...]lo inconsciente designa, y eso es lo que Lacan comprendió, la 
abundancia inagotable, interminable, de significaciones[...]” Acá podemos captar 
que hay una abundancia de significaciones que en algún momento se abrochan 
como sentido, o se congelan como sentido. 

“[...] que no están ordenadas a un sentido [...]” se aclara mejor “significaciones 
que no están ordenadas”, por lo tanto --qué le pone orden? Sabemos a qué 
remitirlo, por eso hacíamos la opción entre la obsesión y la paranoia, el orden lo va 
a poner el sentido. 

Ahí rige efectivamente la consciencia, no es la imagen --es la apuesta que 
estamos llevando adelante—es el sentido y el goce correspondiente quien le otorga 
orden, la consciencia entonces tiene esa condición, ordena. 

“No están ordenadas a un sentido [...]” pero “[...] proceden de una 
significancia turbulenta, o browniana, alrededor de un punto de dispersión vacío” 
Fíjense, cómo juega doblemente con la turbulencia, hay un punto, pero un punto --
que imaginarizo así: como un punto vacío-- como si fuera algo que se mueve y que 
genera una dispersión en su derredor, genera ese movimiento, esto es lo que 
decimos que es la significancia. 

Ese es el movimiento turbulento, como ven parece que esta palabra que 
muchos la asocian conmigo, yo les agradezco, pero ven que no es simplemente que 
se me ocurrió a mí, me parece que algo hay, ya lo habíamos referido del Lacan del 
‘70, ahora el Nancy del ‘93, algo hay con captar que no se trata tan sólo de lo que 
Lacan notablemente captó, con la función de la falta y la presencia del agujero, ni 
siquiera tan sólo del agujero pulsional, prefigurado por los orificios corporales, no 
es solamente esto, sino que se trata de otro movimiento, y este movimiento entonces, 
es interesante cómo define él la significancia, este “punto de dispersión vacío[...] y 
circulan todas ellas afirmadas simultáneamente, concurrentemente, 
contradictoriamente, sin poseer otro punto de fuga o de perspectiva que el vacío de 
la verdad, muy superficial y provisoriamente enmascarado por la fina película de 
un Yo” Prácticamente se puede decir que cualquier palabra en sí misma porta una 
contradicción que es obviamente plurifacética, que no dice tan sólo lo que dice, a 
menos que nosotros creamos únicamente que estamos en presencia del sentido, 
pero si no, quiere decir que ahí --como Freud lo enseñó básicamente-- no reina el 
principio de la contradicción, de ninguna manera, y no hay un fondo donde estaría 
lo contradictorio, está todo puesto allí sin ningún problema y sin contradecirse en 
acto, qué quiere decir contradecirse? –que los términos coexisten sin molestarse 
mutuamente, esto por ejemplo Freud ya lo había captado por supuesto en lo que 
sucede en la renegación, ese es el mecanismo renegatorio, coexistencia pacífica de 
términos que inocentemente uno diría no puede ser que ‘mamá fue castrada por 
papá por un lado, y que ‘mamá tiene pene’, porque ahí está el quid de la cuestión, 
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no en términos metafísicos ni mucho menos, sino que tiene que ver con la 
castración. 

Por lo tanto --qué sucede en la significancia?, reitero: “todas afirmadas 
simultáneamente, concurrentemente, contradictoriamente” les reitero que -- me 
parece que como dice Lacan hay que decirlo-- hay un postjoyceanismo, y esto 
estrictamente uno lo encuentra en cómo escribe Joyce. Por eso ahí es difícil seguir 
una narración, por eso les decía, me refiero al Finnegans en particular, no hay una 
historia claramente, por eso uno podría decir de qué trata el Finnegans Wake, cuál es 
la historia? Más o menos hay, pero está entre velada, entre poco sustancial, entre 
intrascendente, irrelevante, uno dice buen, ahí la historia es la historia del lenguaje, 
o mejor dicho, ni siquiera hay historia si ustedes quieren, hay un fluir donde los 
términos exactamente, como dice Nancy, se podría decir tomo una palabra y puedo 
decir que ahí hay afirmadas simultáneamente, concurrentemente, 
contradictoriamente, varias palabras en una sola, varias lenguas que convergen en 
un vocablo. 

Ahí está esta cuestión. Ustedes van a decir bueno, pero la palabra está ahí, y de 
golpe parece que no tiene sentido esa palabra, bueno, pongámosla justamente en 
movimiento browniano, pongámosla en turbulencia, por supuesto que está ahí, 
pero como tal, ahí está el punto, o yo la consagro como tal y le aplico rápidamente 
semánticamente un sentido y hago el traductor, o por un movimiento de esta 
naturaleza, al revés, intraduzco. 

Ahí está el punto, ahí estamos en presencia de  la significancia. 
Tengan en cuenta una cosa, si somos congruentes con lo que estoy intentando 

desarrollar fíjense que esto sucede al margen de la consciencia, la orientación de lo 
Real forcluye a la consciencia, por lo tanto no se trata de apuntar al entendimiento de 
nadie, ni procurar el insight ni como insisto en decir: ‘hacer consciente lo 
inconsciente’, justamente de manera muy lacaniana avanza Nancy diciendo: “lo 
que Freud había nombrado con torpeza, lo inconsciente” como habíamos 
arrancado justamente en el Seminario, y acá hay otra vez como se ve, un cierto 
consenso acerca de la impropiedad de esa --nominación? 

Dudo en llamarlo nominación porque es un término que existía y que Freud 
releva, diría simplemente haberlo nombrado de esa forma --no es un significante 
nuevo-- y ahí está lo que llama Nancy la torpeza, por qué? Porque es “heredero [...] 
de una tradición romántica [...]”. Y ahí está el punto, si es heredero, efectivamente ahí 
no hay corte, sino que sigue con una tradición que claro, como toda tradición, si 
uno se reclina en ella dice ‘lo dijo el otro, yo me quedo tranquilo’, principio de 
autoridad, el punto es soportar el horror del acto de decirlo uno. 

Bueno fíjense la contradicción entre alguien tan osado y tan valiente como 
Freud, tan genial, y que sin embargo pone este nombre donde él se recuesta y se 
legitima, como criterio de legitimación, en la tradición romántica, por ende tiene 
que empezar casi con el abc, fíjense qué llamativo “no es para nada otra 
consciencia ni una consciencia negativa” ahora sí viene una referencia fuerte, “es 
sencillamente el mundo” o sea ‘lo inconsciente es el mundo’, por supuesto no 
vamos a entender lo que cualquiera podría entender por mundo, adónde va con 
esto de lo inconsciente es el mundo? “lo inconsciente es el mundo” esta es la 
afirmación fuerte: “en tanto totalidad de significabilidad”, repito: “totalidad de 
significabilidad”29 por lo tanto desde esa perspectiva, es lo que estamos llamando 
significancia, ahí está la eventualidad, ahí está potencialmente todo aquello que 
                                                      
29 Ibíd. p78. 
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pueda derivar en las múltiples significaciones, insisto, no descalifico, digo que esto 
es un proceder que es el juego polisémico en cuanto a la incidencia del analista. 
Múltiple significación, o en todo caso la copela, significación en lo posible unívoca 
y pegoteada, el sentido. 

Desde esa perspectiva no hay mundo, y lo que intentamos hacer para usar el 
significante de Lacan que dio título a uno de mis libros, es hacer psicoanálisis in-
mundo, donde repito, ahí está el juego. 

Lo in-mundo como se escucha obviamente con el guioncito en el medio que 
corta, quiere decir dentro del mundo, y quiere decir también por supuesto lo que 
connota la suciedad, el lugar del analista, que si no está a la altura de la 
subjetividad de su época, mejor que renuncie, no es cierto? 

Entonces en ese sentido es in-mundo. 
Para el psicoanálisis entonces esta apertura, porque se abre al mundo, pero esta 

apertura --en qué termina, en qué desemboca, adónde vamos con esto? --como 
dicen los analizantes—claro, este es el punto de soportar la castración, no es 
simplemente un cuentito de la presencia o no del falo materno, que está bien, que se 
puede saber, se puede ingenuamente aceptar, repetir, bien, pero cuando resulta 
repentinamente esto --y con esto adónde vamos? O esa pregunta, como les decía hace 
dos minutos, bueno muy bien, usted me dice eso, y eso adónde va? Eso a qué me 
conduce?  Esto va a encajarse de nuevo exmundo, fuera del mundo, porque vean 
que lo de in-mundo de acuerdo a esta manera en que lo está trabajando Nancy 
quiere decir efectivamente asomarse al mundo pero decir ahora no sé: ‘ahora es su 
camino’ evidentemente cuando se está diciendo --adónde me lleva?’ se dice lléveme a 
algún lado. 

Esta es la presencia de la nada, en ese sentido por eso, efectivamente se puede 
decir así, el lugar de el nada, para no tomarlo en el sentido filosófico de la nada sino 
como Lacan lo tituló y después lo abandonó en el texto Subversión del sujeto, si bien 
él lo toma ahí con referencia a uno de los modos de decir el objeto a y dice el nada, 
le rien, no al modo de Sartre, El ser y la nada, es claro que acá --por algo digo Sartre-- 
estamos trabajando implícitamente con Heidegger, tomando en consideración que 
es un referente de Jean-Luc Nancy, y del maestro de Nancy que es Derrida. 

Repito, esta condición de discípulo de Derrida no lo pone en un rango 
secundario, es por su desarrollo, no únicamente a partir de este libro, sino también 
de otros, que recomiendo los desarrollos de Nancy, que me parece que lanza 
cuestiones con un rigor y una hondura que a veces se extrañan en Derrida, en 
Derrida hay un poco a mi gusto de hiperinflación, hay demasiado escrito, y a veces 
no...no. No digo más nada. 

Entonces no desemboca en nada y eso es lo que se trata de sostener, de 
soportar, esto evidentemente creo, está dicho por alguien que ha pasado por un 
diván --para poder decir que se trata de soportar-- no es una consigna hueca ni 
vacía, sino que efectivamente en este sostén, en este soporte, es que precisamente 
radica la posibilidad de hacer un camino propio, in-mundo. 

“en este aspecto también su testimonio, en cuanto al fin de la filosofia, es 
impecable e irrecusable” llamativamente si bien recuerda a Lacan como que augura 
el fin de la filosofía, reitero, no por nada me estoy acordando hoy del texto de 
Freud sobre una Weltanschauung , donde de algún modo Freud también está 
diciendo que hay un fin de la filosofía --no de la reflexión filosófica-- podríamos 
decir de una filosofía que no toma en cuenta el psicoanálisis, y que no reformula 
por lo tanto rotundamente cuál es su objeto, quiero decir su objeto de estudio, 
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quiero decir se trata de una filosofía de la consciencia, ya que estamos en tema, 
como han sido las filosofías prefreudianas y bueno, en ese sentido eso caduca por 
su propio registro.  

Entonces fíjense, toman Ser y tiempo, y ven los desarrollos notables de 
Heidegger sobre la angustia, es un tema de algún modo novedoso, que él aluda 
precisamente al nada, qué es lo que angustia al angustiado? –nada, es la respuesta 
de Heidegger, los invito a que lo vean en Ser y tiempo, ahora que hay una nueva 
edición, inclusive empezaron bien con el título, no es más El ser y el tiempo sino que 
es Ser y tiempo, como el original, ahí se ve que hay algo distinto, más allá de que 
tome en consideración explícita o no a Freud, hay un régimen de entendimiento 
que evidentemente no por nada Lacan se ha acercado a Heidegger, y ve que hay en 
esa óntica tan especial, algo distinto. 

Por supuesto dice Nancy: “[...]la cuestión consiste sobre todo en saber cómo 
comprender la nada misma, o bien se trata del vacío de la verdad o bien no se trata 
de otra cosa que del mundo mismo, y del sentido de ‘ser-en-el-mundo’ acá está 
Heidegger, esto es ‘ser-en-el-mundo’, que no se confunda con ser alguien sociable ni 
mucho menos, ni tener como aptitudes para un cierto gregarismo ni nada que se le 
asemeje, eso no es ser-en-el-mundo, sino adónde lleva el psicoanálisis? --a la 
antepuerta del mundo, y sin empujar a nadie, de cierta forma a decirle, ahí está tu 
camino. La posibilidad, por decisión del analista en este caso,  la abstinencia de 
indicar un camino, los caminos evidentemente son caóticos hasta que alguien los 
logra enderezar, si bien hay por supuesto leyes del caos, no se trata simplemente de 
la confusión, me refiero a que está ante todo contraponiéndose a lo que puede ser la 
indicación psicoterápica, por ejemplo, el psicoterapeuta recibe una demanda como 
dice y lo reivindica, en función de algún ‘problema concreto’, no como los analistas 
que se van por las ramas y hablan de cualquier cosa, es esto, bueno, qué hago con 
esto?  

Se cree que esa demanda específica, ese objeto delimitado y específico, dan 
cuenta aparentemente de una necesidad planteada por el paciente, digo así, 
paciente, entonces es muy congruente con eso que se le den tareas para el hogar, 
esto dicho así, no sólo para los niños, o sí también para los niños, dar tareas para el 
hogar, para que eso se resuelva como si fuera una esfera independiente de la 
implicación subjetiva, ahí surge la normativa inmediatamente. 

 Por eso justamente se podría decir, un psicoterapeuta se mantiene ex-mundo 
entre el sentido y la significación, entonces no conduce como digo a esta antesala 
del mundo, por supuesto dicho así, como lo dice Nancy inclusive, parecería ser un 
ejercicio de un masoquismo sofisticado, como algunos lo dicen, bueno: ‘no 
cualquiera se analiza’, como si fuera una especie de mérito de una valentía fuera de 
las concepciones habituales, una raza de elegidos que son los que se animan a 
analizarse. 

 Bueno, si se trata de animarse, cómo alguien se anima a soportar el síntoma?, 
pasan años y demás, y sigue soportando el síntoma, se amiga con el síntoma, saca 
beneficios secundarios del mismo, entonces dónde está el masoquismo, qué es esa 
extraña referencia a los que son para el análisis, y los que no lo son?, con los que no 
se puede hacer más que psicoterapia? 

En ese sentido, si se cree que es como la única ayuda posible para algunos, y 
ese es un modo muy lindo para trabajar con la consciencia del psicoterapeuta, 
habría que ver si no es en realidad una generación iatrogénica de otros problemas, 
creyendo que solucionan algunos, entonces digo que se trata, en ese ir angostando 



Roberto Harari LA CONSCIENCIA, LA IMAGINACIÓN Y LO SEXUAL 

IRREPRESENTABLE EN PSICOANÁLISIS 

 

100 
 

los sentidos, o irlo produciendo, a qué se ‘invita’ entre comillas? --a la invención, a 
que no se encuentre la clave en el analista o terapeuta en ese caso. 

Si alguien da una tarea para el hogar, no hay ninguna duda que está colocado 
en el lugar de la idealización, es el que sabe, en todo caso habrá que destituirlo de 
ese lugar, en esa alienación que se genera en ese sólo hecho, véase que hay un lugar 
donde: ‘usted sabe lo que yo tengo que hacer’, ‘dígame que tengo que hacer’ o ‘¿por qué me 
pasa lo que me pasa?’ vean que son consecuencias, si bien parecen como un lenguaje 
de densidad y atracción, las consecuencias salen solitas, si uno lo lee más o menos 
con cierto detenimiento, no se trata de figuraciones sobre la nada, sobre el ser, sobre 
qué es el mundo, ese mundo en efecto a uno le da vértigo, da vértigo porque hay 
que inventar, algunos me dicen bueno, pero para vos inventar es crear neologismos, 
es decir cosas raras, es como los psicóticos, es como Joyce, hay que hacer palabras-
valija, eso es inventar? Bueno, les agradezco que digan que yo digo eso, lo que yo 
digo es simplemente como ven, algo mucho más modesto y mucho más al alcance 
de cualquier hablante que es encontrar su camino, entonces ponerle palabras a ese 
camino es estar in-mundo,  no se trata por eso de hacer ninguna genialidad --o eso es 
una genialidad, quizás-- porque es desasirse de las alienaciones, entonces no es en el 
sentido del caos --como me habían preguntado-- sino por el ordenamiento ex –
mundo. 

Acá lo va aclarando efectivamente Nancy, el psicoanálisis “no señala nada en 
el mundo que pueda llamarse estado normal o sano y a partir de lo cual pueda 
regular su proceder[...]” en confrontación con esa salud, con esa normalidad “[...]el 
psicoanálisis no puede ser concebido simplemente como una terapia interna del 
mundo” “terapia interna del mundo” por lo tanto “no es que el mundo sea 
incurable, es que sencillamente no está allí para ser curado, el mundo es el espacio 
donde el  sentido se compromete o se inventa, más allá de la verdad y en 
consecuencia más allá de la ‘responsabilidad de la verdad’ sobre la cual debe 
desembocar el proceso analítico” ‘responsabilidad de la verdad’ lo pone entre 
comillas, por lo cual suena un poco irónico esto de que nosotros estamos buscando 
la verdad y que somos campeones de la verdad, es sabido una vez más que la 
cuestión no radica tan sólo en la obtención de la verdad, sino en qué hacemos con 
ella, por eso la pregunta de los analizantes, porque no se trata de la verdad sino de, 
y ahora qué hago? 

Como se ve por ende, al decir que el psicoanálisis es la búsqueda de un discurso 
verdadero o algo por el estilo, otra vez nos quedamos en muchas antesalas antes del 
mundo. 

Aclara un poquito después: “cada uno hace mundo en la medida en que está en 
el mundo. Se trata de que el sujeto se apropie de su mundo y lo cree como ‘mundo’ 
volviéndolo exterior”.Acá juega con este término, está bien volcado, es una 
traducción muy rigurosa, muy precisa, la que han hecho de este texto, da cuenta de 
alg-uno,  se trata como se ve de un Uno que no es un Uno contable, no es el Uno de 
la serie, uno más uno más uno, sino que hay en todo caso una referencia a lo que 
Lacan había llamado Hay de lo Uno, eso es el alg-uno como ven no hay demasiado 
misterio en todo caso, lo que si hay como él dice acá, es tolerancia. Quizás esto se 
podría decir, Lacan lo pone al final del Seminario 11, breve referencia con la que 
después el neolacanismo hizo tanto surco, esa noción de ‘atravesamiento del 
fantasma’, sus referencias son escasas, y cuando se dice ‘para Lacan el fin del 
análisis es el  atravesamiento del fantasma’ --por no decir como algunos dicen, que 
me parece espantoso, la travesía de la fantasía-- parece que anda circulando, en 
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francés es atravesamiento, cuando se logra esto, hay efectivamente como un más allá, 
atravesado el fantasma, que pareciera que esto va más allá del análisis, ahí creo que 
es importante lo que está dicho, esto no lo va a resolver el análisis, si se provoca 
efectivamente, y es una de las maneras de Lacan repito, una, no la última, tampoco 
la última quiere decir que sea la mejor, pero si no, nos quedamos siempre con 
verdades parciales en este punto, una de las maneras de decirlo es atravesar el 
fantasma, pero después resulta ser que el psicoanálisis se detiene al borde del 
mundo, “no es asunto suyo es asunto de alg-uno”30 este es el punto digamos, ahí 
está la castración del analista, el poder hacerse cargo de esta circunstancia no 
psicoterapéutica, ahí no hay abrochamiento del sentido, ahí no hay otorgamiento 
del sentido, y ahí no hay decisivamente --nos separa de los psicoterapeutas--la 
indicación formal expresa, explícita, lo que ustedes quieran, pero la indicación esta 
dicha desde el lugar del Ideal, el profesional que sabe. 

Entonces desde esa perspectiva, si confundimos el psicoanálisis con el 
profesional que brinda el servicio que yo no puedo darme a mí mismo, el contador, 
el abogado, el médico, etc, si estamos en esa tesitura, ahí podemos ser entonces una 
profesión liberal que en efecto se reclama de ese saber, y es lógico que nos reclamen 
eso. 

Detenerse en esta circunstancia, creo que marca que se trata de otra cosa. 
Entonces, de dónde venimos? se podría decir, dice acá algo interesante, que 

venimos de un ser-en-común, esto que trae suena muy filosófico, en francés es être en 
comun, que es efectivamente ser-en-común, como estar  todos juntos, esto no es sino 
lo que dice Freud tan notablemente, por eso critica a Adler, cuando se escinde del 
psicoanálisis y llama a su psicología, Psicología individual, porqué no es individual 
dice Freud? --Porque el problema del psicoanálisis, responde ya en Las lecciones 
introductorias[...], no es como alguien se vincula con otro, sino cómo alguien logra 
desvincularse, del magma inicial de donde provenimos --del lugar que es la familia 
sin lo cual no podríamos vivir naturalmente, eso va de suyo-- digamos cómo de ahí, 
de ese cachorro humano podríamos decir, sale un sujeto, todo lo contrario dice 
Freud, entonces la prolongada dependencia psíquica y motriz, lo que implica el 
Complejo de Edipo, la hiper-excitabilidad, la hiper-catectización de los padres, 
¿cómo desasirse de todo ello? Entonces no es como Ud. dice psicología individual, 
claro, el psicoanálisis se ocupa del individuo sólo --en el sentido empírico-- pero 
cuántos hay en él y de qué modo él --que no viene del repollo ni lo trajo la cigüeña--
,cómo están esas marcas, por lo tanto somos un ser-en-común, de ahí cómo alg-uno 
pueda hacer mundo. 

Ese proceso, que podemos llamar bien tomando la palabra de Etcheverry, el 
desasimiento, claro, acá viene ahora una referencia más dura, acá hay una sutil 
crítica a Lacan, que se puede escuchar. 

“El psicoanálisis es un testigo o un síntoma privilegiado del fin del mundo-
cosmos” ese es otro mundo, el mundo-cosmos, la cosmología, ahí puede estar 
justamente la referencia al caos, porque se trata no del cosmos, sino en todo caso la 
polaridad habitual, si no hay cosmos eso abre camino al caos, entonces si querés 
tomarlo en ese sentido, la cosmología efectivamente caduca, la cosmología es 
filosófica. Recordemos como dice Lacan al final de su vida, de su enseñanza, ‘yo 
soy un antifilósofo’ practico la antifilosofía, entre otras cosas precisamente porque 
ahí nace el mundo, es el nacimiento del mundo en este sentido, y ahora viene lo 
fuerte, “el mundo no es el ‘Otro’” con mayúscula y entre comillas “[...] ni tampoco 
                                                      
30 Ibíd. p79. 
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la Ley, es una alteración más antigua que el Otro y una legislación anterior a la 
Ley, aún si no hace ‘mundo’ sin lo uno y lo otro” “el mundo no es el Otro ni 
tampoco la Ley[...]” No  sería incongruente si ponemos el cosmos, y recuerden lo 
que decíamos de la estructura del lenguaje, que olímpicamente decíamos, era 
sujeto-verbo-complemento, en este sentido, ahí hay cosmos, hay abrochamiento 
olímpico, de esto se trata justamente, cómo lo escribo esto topológicamente, con 
abrochamiento olímpico, sujeto-verbo-complemento, ese es el mundo que cae, ese 
mundo de la globalidad, de la Weltanschauung, repito, Welt es mundo, concepción, 
cosmovisión. Entonces ‘del mundo’ no es el Otro ni tampoco la Ley, por eso 
insisto, se puede creer que tanto Otro como Ley lo escribimos del lado de lo 
Simbólico, es otra cosa, por eso creo que está hablando de lo Real “es una 
alteración más antigua que el Otro y una legislación anterior a la Ley” podemos 
discutir en todo caso la cuestión de la cronología, yo diría es otra cosa, si se quiere 
decir entre comillas ‘más primitiva’. 

 Esto siempre es riesgoso dice Lacan, no se trata como que hay un Real previo, 
y después vendría a ser como domesticado por lo Simbólico, estamos hablando en 
todo caso de una circunstancia donde el Simbólico cae sobre lo que preexiste, que 
es obviamente la pulsionalidad corporal, de todos modos es interesante esto: “es 
una alteración más antigua que el Otro y una legislación anterior a la Ley” 
alteración entiéndase por el lado del alter, o sea otro, una otredad más antigua que 
el Otro, en ese sentido hay que leer alteración y “una legislación anterior a la Ley, 
aún si no hace ‘mundo’ sin lo uno y lo otro” o sea requiere tanto de lo uno y de lo 
otro, requiere de lo Simbólico en consecuencia “Revela una invención más arcaica, 
la del sentido, que es el nombre de lo simbólico en su deflagración inaugural”31. 

Acá discrepamos, porque nosotros estamos ubicando el sentido, no únicamente 
en lo Simbólico, sino en el cruce entre lo Simbólico y lo Imaginario, pero de todos 
modos este sentido --fíjense que está muy cerca de lo que dice Lacan en el Seminario 
21-- porque es un big-bang, un momento donde se detiene el ruisellement, el fluir, 
porque la copela determina que aparezca un sentido, esto es interesante, porque no 
dice que se trata de la contraposición de fonemas, como decía Lacan, como el fort-
da freudiano, no es como dos sonidos que se contraponen y que remiten a 
presencia-ausencia, sino que es ante todo por la surgencia  del sentido, de acuerdo a 
nuestro desarrollo sería porque aparece la consciencia. 

“Lo que Lacan llamó lo Simbólico, no es evidentemente en primer lugar una 
estructura en el sentido de una construcción, sino a lo sumo en el sentido de un 
espaciamiento y un juego diferenciales, en que el juego debe ser tomado en su valor 
mecánico más que lúdico, si lo Simbólico es estructurante no por ello es 
estructurado”. 

Ahora escuchen a Freud que lo cita acá con una carta a Marie Bonaparte cerca 
del final de su vida el 13 agosto del ‘37, casi un año antes de morir donde dice lo 
siguiente, muy sentida y con un final muy inesperado que habla de qué es el 
sentido, leo a Freud “ustedes me seguirán y me harán seguir viviendo en vuestro 
afectuoso recuerdo, única forma de inmortalidad restringida que yo conozca, 
cuando nos interrogamos acerca del sentido, sobre el valor de la vida, estamos 
enfermos, ya que si tomásemos las cosas de manera objetiva no existe ni lo uno no 
lo otro, sólo hemos reconocido que hay una reserva de libido insatisfecha a la que 
tuvo que agregarse otra cosa, una suerte de fermentación que lleva a la aflicción y a 
la depresión, tengo in mente una publicidad a la que considero como la más audaz 
                                                      
31 Ibíd. p80. 
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y la más lograda de las propagandas norteamericanas, ‘para qué vivir cuando usted 
puede ser enterrado por diez dólares?’ ” 

Ahora termina Freud, sigue Nancy “tal es la verdad de Freud la pregunta 
acerca del sentido se vuelve por sí misma síntoma patológico” eso de qué sentido 
tiene?, cuando preguntan los analizantes, no hay respuesta, pero sí cabe pensar, 
como dice bien Freud, por qué alguien se lo pregunta. 

Entonces conclusión de Jean-Luc Nancy y que hago mía, en función de esta 
referencia de Freud: “lo más sensato del sentido es que esté excluido el decir de qué sentido 
se trata” Valga esto como manera en que el analista, si me permiten el desideratum, 
está excluido, y si quiere ser sensato, no olviden que sensato se escribe así en 
francés, sensé, ahí nos revela sens, el sentido justamente. 

Ser sensato, lo perdemos en la traducción al castellano, pero es entonces 
justamente tener sentido, cuando no se dice como suele decirse, tener sentido 
común, ese es el ser-en-común, tener sentido común, creo que no es cierto como se 
dice el menos común de los sentidos, parece que es una trampita que no indica la 
experiencia de la vida de todos nosotros que eso sea así, es el más común, el modo 
de quedarse tranquilo en todo caso, ser en común. Bueno. 

 
Preg: Este agujero torbellinario que vos mencionaste cuando gira hace borde?  
 
Resp: Hay que ver otra vez cómo definimos borde ahí. 
 
Preg: Lacan dice que lo bordes de un agujero crean letras 
 
Resp: Me parece que dejan caer letras. Igualmente siempre es definible qué 

quiere decir borde,  hay bordes duros, hay bordes blandos, hay bordes efímeros, hay 
bordes que se definen por deformación continua  

 
Preg: Yo decía cuando falta inscripción, cuando hay algún tipo de forclusión, 

que hay algo que engancha que no es por el lado del significante sino por el lado de 
la letra, lo Real Real 

 
Resp: Me parece que cuando se dice Real Real o Real a la segunda potencia, 

siempre está el riesgo de la metafísica en juego, de sustancialidad de atribuirle algún 
aspecto de la vida o de la realidad etc. 

Si lo sacamos del lenguaje, otra vez lo hacemos filosofía, creo que en el peor 
sentido hacer filosofía, digo en uno, me parece, yo siempre tengo como norma 
recordando con Freud discutiendo con el juez imparcial famoso, todos lo conocen 
en Análisis profano, Pueden los legos ejercer el análisis? Cuando escribe en que consiste, 
a este hombre que no sabe nada de psicoanálisis bueno, le decimos a un paciente 
que venga a determinada hora, lo escuchamos, pensamos, hablamos y le pedimos 
que nos escuche. Uno diría con esta obviedad --cómo es que hizo falta que llegase 
Lacan, para decir que se trata ante todo exclusivamente, de esto que sucede en la 
sesión?. Tu pregunta apunta o acota bien, que decir Real y llenarse la boca con eso, 
está siempre el riesgo de hacer una nueva filosofía, me parece muy bien que lo 
ubique justo en el sentido del lenguaje, entonces te diría bueno, es como que ahí 
fluyen letras en todo caso. 
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Preg: ¿Hay un orden, una lalangue original? ¿lo determinado y lo 
indeterminado? y después --¿dónde ubicar el significado? 

 
Resp: Empiezo por la primera la operatoria de Lacan, tomando en cuenta ese 

texto que había mencionado en el 2000 de Jean Jacques Lecercle, La violencia del 
lenguaje, cuando él se refiere a la operatoria de Lacan respecto de la introducción de 
lalangue,  justamente dice que uno de los objetivos es anular las diferencias 
gramaticales, por lo tanto cae ese la como artículo determinado, en la medida en 
que queda fundido unido al sustantivo, entonces se arma aparentemente un nombre 
o sustantivo nuevo,  donde entre otras cosas ese la que caracterizaría una clase, 
como sería lo que antecede como se dice la mujer supongamos, el conjunto de 
todos adosarlo a langue le hace perder precisamente esa condición de artículo, así 
que ahí en principio disipa tanto el determinado como la indeterminación, por eso 
Lecercle dice, en realidad lo que quiere decirnos Lacan a través de la invención de 
este significante nuevo es traten de hacer esto cada vez que puedan con todos lo 
vocablos, no únicamente cuando uno dice lalangue, esa es una enseñanza en acto 
haber dicho eso, entre otras cosas liquidar la clase, ese conjunto universal de decir 
la lengua por ejemplo. 

El otro punto yo no lo pensé por ahora, le agradezco, ahora habría que hacer el 
cuadro en todo caso, la levogiria, para acompañar lo que intento desarrollar, esto es 
lo que me viene sirviendo hasta ahora, pero evidentemente sigue abierto así que 
cualquier contribución se acepta. 

 
 
No se entiende pregunta 
 
 
Resp: Más que Nancy lo paso por mí, sin decir que sea o no la intención del 

autor, por mi clínica en todo caso, me parece que son esos momentos que yo hace 
muchos años había llamado de despersonalización y de –y ahora cómo sigo, ahora 
qué digo? De ausencia aparentemente de los sentidos abrochadores, no sé como 
llamarlo a eso, despersonalización transitoria, agujero turbulento, pero creo que 
coincide esta manera de decirlo como le decía recién a Susana, se trata ante todo 
del fenómeno del lenguaje, se trata de cómo pararse con respecto al lenguaje y el 
modo en que este nos determina. Más que algo de situar esto lo ubico acá esto acá, 
de tal registro o de tal otro me refiero sobre todo a ese posicionamiento del lenguaje 
porque, descubro una carta que ustedes ya habrán captado perfectamente, que es el 
tema del Seminario, si bien pasa por estos tres significantes articuladores, 
consciencia, imaginación y lo sexual irrepresentable, estoy pensando que es otro 
modo de armar esos tres a la Freud, Inhibición Síntoma y Angustia, Recuerdo 
Repetición Perlaboración, pero no necesariamente RSI, a propósito, no quiero apoyar 
cada una de estas circunstancias en los registros. Para mí para que sean instancias 
operatorias, los registros, más que entidades metafísicas siempre trato de pensarlas 
en relación al lenguaje, que es esto lo que sucede en el análisis, si estamos contestes 
que no se trata de sentimientos reprimidos ni nada por el estilo, sino de un 
intercambio verbal, ahí está efectivamente nuestra pertinencia, que es abstenerse de 
otro tipo de ‘recursos’ entre comillas, para darle eficacia a lo fundacional a lo 
fundante, en ese sentido me parece que podemos tomarlo como asomarse a lo Real 
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del lenguaje, no digo por eso lo Real, ni digo más allá del fantasma solamente, sino 
bueno, ahora estás con esto acá, inventá. 

 
 
 
--Concepto de ser, alguna razón para no mencionar el parlêtre, falta en ser, para 

ser, ¿manque-être? 
 
 
Resp. respecto de lo filosófico, me honra que me adjudiquen lo que le 

adjudicaban a Lacan, --por qué toma términos de la filosofía? ahí hay términos que 
pueden enriquecer, siempre y cuando sepamos importarlos para el psicoanálisis, así 
que en ese sentido, creo que dije en la epistemología en que nos basamos en la 
primera reunión, así que ahí les pedí autorización implícitamente para hacerlo, está 
bien, me parece muy bien esta referencia, acordate que el año pasado yo introduje a 
Pascal Quignard y al que él llamaba ser de balbuceo, y que efectivamente yo lo 
proponía como alternativa del parlêtre, que no es hablar sino hablar como yo lo 
ponía en el trabajo que llevé a la Lacano de Tucumán, ahí lo desarrollé con más 
amplitud si cabe, cómo pueden ser los registros de cómo un analizante parle, habla, 
balbucea, tartajea, tartamudea, se contradice se detiene tiene bifurcaciones toma 
para un lado inesperado, si yo digo sólo parle hable, parecería a mí por lo menos, 
como un habla que ratifica, que es un habla que es el habla linguística, habla, se 
hace entender, dice las cosas que dice, otro decodifica en función de lo que 
entendió, siempre en la lengua, en la significación, me parece que esto de Quignard 
enriquece de esa forma y está mucho más cerca de la clínica decirle es un ser de 
balbuceo, ojo, no porque hable mal, sino porque hablando así llega al núcleo de su 
ser, como dice Freud Kern...no es palabra freudiana en ese sentido, el núcleo de su 
ser, y ratifiquemos, consiste en desear dice Freud, por eso uno podría decir, es el 
deseo que balbucea, que tartajea que tartamudea que se interrumpe que está 
criticado que está censurado en ese sentido creo que es una alternativa, me hago 
cargo, creo que me ayuda más a mí ver al analizante como ser de balbuceo que 
como parlêtre, aunque se podría decir estás confundiendo niveles, porque uno 
parecería de la constitución subjetiva y el otro en referencia a 

 
--Al modo en que el parlêtre habla 
 
--Claro, está bien, uno podría decir bueno, pero son analizantes, eso tiene que 

ver con la situación analítica entonces tiene que ver con que no es como se habla 
comúnmente. --Están seguros? Tengo mi dudas, si uno habla como dicen los 
lingüistas la frasecita entera con un sentido o en todo caso frases contradictorias, 
pero en general ustedes ven que son frases limpitas por así decir, si se toma como 
habla la gente comúnmente me parece que es el balbuceo, sólo que está tan 
aceptado diríamos, y tan difundido que nadie mayormente se entera, el 
malentendido yo no quise decir esto no me escucharon qué es la comunicación no? 
No era eso lo que quise decir, siempre entendés las cosas para el lado de los 
tomates, no me escuchaste lo que quise decirte? Eso no es en el análisis, eso es en la 
vida cotidiana por eso digo que hablando de la constitución subjetiva, no es que 
alguien dispone libremente del lenguaje. Hacerse fuerte en esa situación de 
extrañeza --como quiere Freud-- para decir acá hay algo que al sujeto lo descoloca, 
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que lo atropella por la vía del lenguaje, entonces bueno me parece que es una 
denominación feliz la de Quignard, por eso después es un para-ser, para habla-ser, 
sí. 

 
 
Tema del ser. Heidegger. Cuál sería la dificultad  de trabajar con los registros? 

¿Por qué la terminología filosófica? 
 
--Me sorprende, están acá los registros! trato de no reiterar los por todos 

conocido con referencia a la estructura de los registros, me estoy apoyando en las 
lúnulas de intersección, etc, así que, no veo, ahora insisto, la terminología, así 
como en su momento traje la terminología del caos, recuerden que yo les advertí 
que íbamos a trabajar de manera nómade, o sea que con ida y vuelta, no era 
solamente una declaración de principio, sino que era un intento de decirles bueno, 
si me aceptan, sepan que vamos a trabajar de esta forma. Por otro lado uno podría 
decir vaya, cuándo no hiciste eso? tengo la idea de haberlo querido hacer siempre, 
no en un sentido de irme, sino de irme par volver, me parece que son términos que 
no son contraproducentes, en ese sentido, insisto, no es quedarse con Heidegger, es 
más que ser-en-el-mundo.  
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Clase VI 
                                                          31 de agosto de 2004 

 
 
 
 
 

Estaba releyendo la última clase, y en particular la parte del diálogo que 
mantuvimos, entiendo que eran observaciones hechas con afecto y consideración, 
pero algunas eran críticas, las acepto, sólo que ratifico pese a ello --yo no sé si estará 
bien o no esa referencia-- pero que la episteme es la que yo les prometí que iba a 
cumplir, la que ratifico, y que les pido que me soporten esas heterodoxias, que me 
parece que siguen la línea de las enseñanzas de los maestros, lo que yo intenté la 
primera reunión, tratando de cifrar lo que podía ser esa epistemología del 
acontecimiento,  y de todas --no lo voy a repetir ahora, ustedes lo tendrán presente-- 
digo solamente títulos o palabras en el aire, a la manera del nomadismo, del exilio, 
la trashumancia, la obtención de mestizajes, eso está presente y yo creo que --diría 
con Lacan-- es la manera de tratar de reinventar el psicoanálisis para que pueda 
durar. 

 Como dijo en el año ‘78, insistiendo en que no había conseguido del pase lo 
que él suponía que iba a obtener, que era un ‘fracaso total’ y que lo había 
decepcionado por completo, dicho en dos lugares distintos en el año ‘78 algunos 
creen que solamente dijo que estaba decepcionado --es lo que dice en segundo 
término-- pero en primer término dice que fue un ‘fracaso total’, digo para que 
sepamos acompañar al maestro hasta el final de su enseñanza, y sepamos cuál es su 
evaluación entonces de ese procedimiento evidentemente fallido, en cambio de 
esto, es cuando él dice entonces, sobre todo escéptico respecto de la 
transmisibilidad del psicoanálisis, da a entender que es de algún modo, lo que nos 
compete a cada uno de nosotros, esto de la reinvención del psicoanálisis. 

 Tomen en cuenta que no es lo mismo que el caso a caso, donde también 
nosotros aplicamos la pretensión --porque no creo que sea más que un desideratum, a 
veces quizás por qué no decirlo, superyóico-- eso de ante un nuevo analizante, 
tratar de ignorar lo que sabe, para tratar de saber lo que ignora, lo decimos así con 
ese retruécano, insisto, es en todo caso un desideratum, no lo invalida, esto es como 
el Ideal, se sabe que el Ideal no se alcanza, pero de todos modos marca una 
tendencialidad, bueno, esta tendencialidad es del mismo calibre, entonces también 
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es la tendencialidad donde yo les pido que soporten estas heterodoxias, estas 
búsquedas en la filosofía, vamos a tomar en cuenta también un autor de la así 
llamada tardo-modernidad o postmodernidad, es la primera vez que lo voy a 
incorporar al Seminario, y es en definitiva lo que me permite por lo menos atrever a 
seguir dando estos Seminarios, la búsqueda incesante, si nos quedamos únicamente 
con las palabras de los maestros --que son por supuesto interminables-- podríamos 
caer en el riesgo de la entropía, hago esta especie de observación para resituar la 
cuestión e insistir en la misma tesitura. 

 En ese sentido, se acuerdan que estábamos la última vez tomando las 
referencias de Jean Luc Nancy, y de su texto El sentido del mundo, no voy a insistir 
en el mismo, pero sí recordar que la referencia al sentido, era porque habíamos 
tratado de definir la consciencia, no por el sustento de la imagen, o que no es 
sustentada únicamente por la imagen --concepción clásica de Lacan-- sobre todo del 
primer Lacan, y no que  el sustento de la consciencia radicaba en el sentido, y frente 
al cual en todo caso, la reacción del hablante es la misma que frente a la imagen: es 
decir es la captura por la fascinación, por eso insistía en que una y otra vez, lo que 
vienen a demandarnos nuestros analizantes son sentidos, y que muy usualmente 
nos atribuyen como que nosotros los conocemos, recuerden lo que había dicho la 
vez pasada, y que en todo caso por algún tipo de práctica más benévola o más 
malévola --depende del estado de la transferencia—será: ‘usted no me lo dice 
porque no conviene que me lo diga ahora’, o ‘usted no me lo dice porque es un 
maldito’, dependerá de las tesituras afectivas, que en realidad tienen que ver con la 
atribución o suposición de saber a ese respecto, pero raramente un analizante 
efectivamente acepta que uno no sabe, y entonces que no hay un sentido, o damos 
otra vuelta más, que inclusive respecto del sentido tratamos de disolverlo, y no de 
incentivarlo o de incrementarlo. 

 Vean que en ese sentido --valga ahí como usé la palabra sentido, sale 
espontáneamente ese vocablo-- estamos en una línea rayana con la no 
entronización de la consciencia como factor fundamental a la terapéutica 
psicoanalítica, digo terapéutica especialmente: por donde cura el psicoanálisis, que 
no es entonces por el lado de hacer consciente lo inconsciente. 

 Sobre estas premisas yo diría básicas, vamos a hacer un pequeño salto para ver 
cómo volvemos a la consciencia, les pido un poco de paciencia para ver adónde va 
esta vuelta que les propongo que hagamos, ahora sí con Lacan y con su Seminario 2, 
creo que es uno de los mejores lugares donde él habla de la consciencia, pero muy 
especialmente con una referencia sesgada, donde también van a ver cómo él utiliza 
un epistemología nomadista, y en particular –entiendo, es una deducción mía-- 
puede ser criticada y puede ser discutida, decía una discusión y una referencia con 
el marxismo, que no está nombrado como tal, por eso digo que es una conjetura 
personal, ustedes la mayor parte tiene y ha transitado por este Seminario pero quería 
ofrecerles mi lectura, y ver de qué modo este retorno al Seminario 2 puede 
conducirnos hacia una reconsideración de la consciencia en función del sentido. 

 Por qué digo del marxismo? --Porque sobre todo para el llamado por Althusser 
‘Marx de la juventud’, yo diría que había como dos Satanás laicos, vamos a 
llamarlos así, porque tiene mucho de religiosidad, y sobre todo en ese aspecto 
quizás más controvertible que puede tener esta dimensión de la religiosidad, que es 
la promesa por un futuro si se renuncia al presente. En ese sentido, una de las 
maneras en las cuales justamente insiste Lacan, que Marx prometía efectivamente 
un paraíso, que era efectivamente un momento en que llegaba la revolución 
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comunista, lo cual iba a llegar de algún modo por la propia evolución --se puede 
decir así—natural, de las formaciones sociales, porque ‘el capitalismo genera su 
propio sepultureros’, por lo tanto está precontenido en el capitalismo el hecho de 
que finalmente lleve a sus enemigos en su propio seno, que sería precisamente, en 
ese maniqueísmo de Marx el proletariado, creo que no hace falta que me detenga 
en ver lo impropio del presagio, lo que ha costado la caída de ese presagio, y de la 
episteme concomitante. 

Si hay un elemento satanizado en el marxismo sin ninguna duda es la burguesía 
--la burguesía que explota al proletariado--  pero hay otro, utilizado aparentemente 
como si fuera al modo cerebralmente concebido de la burguesía, que es la 
utilización de la máquina, ¿Qué hace la máquina? --No únicamente como se puede 
suponer desde cierta perspectiva del orden de la desocupación, al modo de ‘si lo 
hace la máquina para qué emplear a una persona’, desaparecen puestos de trabajo, 
y entonces al modo más apocalíptico algunos hoy día hablan, de algo así como ‘la 
muerte del trabajo’, otra vez es un presagio, que eso va condenado, esta cuestión 
del trabajo, tarde o temprano va a desaparecer, en su lugar va a quedar la máquina, 
entonces otro elemento para anatemizar es la máquina que viene a reemplazar al 
hombre, por un lado.  

Pero por el otro, hay algo todavía más sutil en la concepción del primer Marx, 
que es la noción de alienación, alienación de la esencia humana, esto es: el hombre se 
pone al servicio de la máquina  y por eso digo, parece un Golem más que una 
máquina, capaz de ir succionando lo más genuino de la naturaleza humana, y 
llevándolo por lo tanto a un estado de servilismo --pero ya ven que no es 
únicamente en función de la pertenencia a la clase proletaria-- o sea que ‘se pierden’ 
entre comillas los derechos a una vida digna en el sentido económico, sino inclusive 
a la pérdida de propiedades esenciales, puesto que está esclavizado al servicio de la 
máquina. 

 Ven entonces --lo digo en muy pocas palabras por supuesto-- esto que de 
alguna forma u otra insisto, yo diría casi compartido, este odio a la máquina, y a 
que la máquina casi responde a la gestación de un trust de cerebros malévolos, que 
lo hace a los efectos, o de generar un índice mayor de desocupación, o de 
embrutecer al hombre, que se transforma en alguien que al servicio de la máquina, 
hace algo así como acciones reiterativas carentes de todo tipo de objetivo, y merced 
a lo cual el capitalismo, lo único que hace es obtener la fuerza de trabajo, por que 
es: no apretarlo tanto como para que se muera, porque lo necesitamos, por lo tanto 
hay que darle un salario mínimo para que sirva a la máquina, este es el análisis 
marxista más o menos conocido, en función de lo cual sin duda alguna se prometía 
el paraíso comunista, luego de soportar el socialismo como etapa previa. 

Por qué digo entonces que lo de Lacan --como él dice de manera provocativa, 
al modo de una boutade, al modo desafiante—‘yo no soy progre’, otras veces 
directamente ‘no soy progresista’ ‘no creo en el progreso’, y prácticamente quedan 
denostadas todas las ilusiones del marxismo, tal como lo hizo Freud, no olvidemos 
que fue el primero que empezó a decir la ilusión marxista, y esto no parece tener 
mayormente que ver con algo así como, cómo somos los seres humanos: el 
igualitarismo, la renuncia en pro del otro, Freud lo subrayaba mucho más por el 
lado rivalizante, de las miserias que nos caracterizan como humanos, él ya lo decía 
en el treinta y pico, segunda tanda de las Conferencias introductorias. 

O sea que en ese sentido Lacan no hace más que seguir las enseñanzas del 
maestro,  pero creo que le agrega --en este Seminario muy en especial, algunos 
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párrafos que vamos a ver-- justamente la cuestión de la máquina, y el modo de dar 
prácticamente vuelta --les digo por qué me parece que es un diálogo latente con el 
marxismo-- la valorización de la máquina, este es el punto más llamativo y que nos 
descentra, me parece que acá se ve el talento de Lacan, el modo en que una 
circunstancia aparentemente conocida, él la va historiando y va llevando en efecto 
a marcar qué tiene que ver la máquina con el productor, pero insisto --no con el 
productor al modo de ese trust malévolo que genera para dañar al otro la máquina-- 
sino, cosa que nos va a sorprender, empiezo por una frase si se quiere símbolo o 
conductora: “La máquina encarna la actividad simbólica más radical en el 
hombre”32 Afirmación fuerte, rotunda, dura, lo pone entonces casi como un 
corolario de lo que es la función simbólica, y por lo tanto en una correlación 
directísima. 

Dicho de otra forma, si esto es así, hasta yo podría decir miren: no sólo no se 
aliena –con esa famosa noción hegeliana marxista-- no sólo no se aliena, sino que 
se realiza en la máquina, ¡qué? --La actividad simbólica. 

Por lo tanto, hasta uno podría ir a la máquina, para de la máquina hacer una 
inferencia retroactiva y decir bueno, esto nos enseña mucho de la actividad 
simbólica de los hablantes, entonces no parece como ese elemento anatemizable, 
totalmente disyunto, que se entromete como una cuña rompiendo lo que es la 
convivencia entre los hablantes, y que cuál sería el Ideal? --Evidentemente destrozar 
las máquinas, seríamos felices, lo cual es sabido, es lo de Rousseau, se llama El buen 
salvaje que vivía muy feliz y muy contento, casi en un estado adánico, hasta que fue 
expulsado, y entonces aparecieron, toda la civilización, la diferencia de los sexos --
bastante vinculada-- y además las máquinas. 

 Por eso insisto que me parece que decir esto en el año ‘54 ‘55 --saben que es el 
año de dictado del Seminario-- es un acto de notable valentía por parte de Lacan, 
porque estaba en su apogeo inclusive el crecimiento de la descolonización de las 
antiguas colonias, --valga la redundancia-- y el hecho de que entre comillas 
‘adoptaran’ la vía socialista, muy poco antes de la revolución cubana, pero bueno, 
evidentemente había toda una convicción, en que era una ley de la historia, y que 
evidentemente iba a ser desplazado el capitalismo, y era ‘evidentísimo’ entre 
comillas, que el socialismo era el futuro de la humanidad, por lo tanto insisto, decir 
esto --ubiquémonos cincuenta años atrás-- había por lo tanto --si bien no estaba 
construido el muro de Berlín, faltaban unos años para ello-- pero lo había de otra 
forma, había la cortina de hierro, reitero que entonces decir esto no es cualquier 
cosa, que lo leemos cincuenta años después, y puede parecer en fin hasta pintoresco 
lo que él dice, sin embargo insisto, porque él lo va a poner en correlación a Freud y 
Hegel. 

 Otra referencia que está ahí, en la página 119, capítulo 6, diciendo: “En Freud 
se habla de una cosa que en Hegel no se habla” uno diría acá hay una noción 
conceptual, parecería como una comparación filosófica, a mí no me sorprende que 
él diga: la energía, sabemos el papel crucial que tiene en la obra de Freud, 
naturalmente, libre y ligada, lo que implica inclusive los Principios de placer-
displacer, el incremento de la tensión que es energía, todo este modelaje, en 
definitiva cuando él tiene que hacer un distingo entre Hegel y Freud, es que 
apareció la energía. 

                                                      
32 J.Lacan, Seminario 2, El Yo en la teoría de Freud y en la técnica psicoanalítica, clase 6, Bs As, Paidós   
pág 119. 
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De dónde viene esto? También concepto nomádico, la energía no surge desde 
el psicoanálisis, viene de la física, por lo tanto es claro, ahora: --esto invalida el 
recurso de Freud a la energética? como dicen bueno, era tributario de la disciplina 
vigente en su época, entonces estos son modelos caducos por esa circunstancia, yo 
con más cautela epistemológica --Bachelard diría vigilancia-- sin hacer estos juicios 
maniqueos diría: Freud se articuló con las coordenadas de la época, de algún modo 
me parece que Lacan las actualiza, y ahora me atrevo a decir, esto es fuerte: en la 
suya, quiero decir ahora estamos en la nuestra, entonces es en ese sentido, que yo les 
propongo --también de mi parte una osadía tratando de acompañar a Lacan-- 
diciendo ahora hay que actualizar las referencias de Lacan, las coordenadas. 
Algunos me dicen, como me dijo un director de una revista: 

 
--Te invito para escribir algo sobre el post-lacanismo  
--Ah, no sabía, ¿qué es esa categoría?  
--Y sí, Lacan ‘ya está’  
--Entonces qué sería el post-lacanismo?  
--Los autores que vinieron después.  
--¿Quiénes serían por ejemplo?  
--Y, Piera Aulagnier, André Green, etc. 
 
Entonces le hice ver que había errado el tiro efectivamente, y que no me 

anotaba en ningún post-lacanismo, por eso quiero también aclarar los tantos, de 
que esto que digo ni es post-freudismo ni es post-lacanismo, sino que es seguir en el 
mismo surco, y acompañar el sendero marcado por Lacan, no es post-lacanismo --
que además es medio cronológico eso-- qué quiere decir post, porque murió y 
entonces seguimos los que estamos vivos? 

Por eso digo que es un intento de contemporaneizar las referencias, las 
coordenadas que me parecen que tienen que serlo, y que así como entre Hegel y 
Freud estaba entonces la presencia de la energía, en otro lugar va a decir la máquina 
de vapor, que es la que da de algún modo el modelo de la energía, que Freud toma, 
digamos entonces que entre Freud y Lacan aparece también el significante, veamos 
qué puede aparecer entre Lacan y nosotros, inclusive con referencia sobre todo a la 
máquina, van a ver a qué máquina llega él en el Seminario 2, que máquina 
evidentemente no existía en ese entonces, por eso no es que la omita sino que, son 
cincuenta años que efectivamente han producido lo que muchos llaman ‘la tercera 
revolución’,  en el sentido si se puede decir así, industrial, que creo que va mucho 
más allá que la industrialización. 

Antes de entrar en ese punto, solamente una nueva referencia a la consciencia y 
a esto que él atribuye muy bien en ese momento a la imagen, como constitutiva de 
la consciencia, si bien por momentos se ve que Lacan está entre el Yo y la 
consciencia, haciendo este énfasis, esta definición de estas características, que es la 
que yo nombré hace dos minutos, que es la fascinación. 

Tengan en cuenta que acá hay varias --valga la redundancia-- varias variables a 
tomar en cuenta a lo que se refiere a este campo, que se puede llamar de un modo 
muy genérico: visual, una es esta, esta es la fascinación,  y estamos en la fascinación 
imaginaria, que tiene que ver con el Estadio del espejo, y que tiene como correlato 
‘afectivo’ entre comillas, el júbilo, es decir el júbilo por el pacto --se puede decir así-- 
de la mismidad encontrada, al modo en que doy ese ejemplo habitual --disculpen 
que lo reitere-- cuando uno cree decirle algo a un analizante y el analizante dice --
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exactamente lo que estaba pensando, con júbilo, esa es la fascinación por el sentido, y 
eso que ha hecho el analista ha sido un derrape, para decirlo suave. 

“La fascinación es absolutamente esencial al fenómeno de constitución del 
Yo[...]”, pero repito, me parece que esto es absolutamente deslizable para la 
consciencia, “en tanto está fascinada, adquiere su unidad la diversidad incoherente, 
incoordinada, de la fragmentación primitiva, la reflexión también es fascinación, 
bloqueo” reflexión acá de los rayos, no reflexión en el sentido de la cogitación, de 
estar pensando algo, sino reflexión ante todo de los rayos, después avanza con la 
cuestión de la fascinación. 

Entonces este es un punto, la fascinación. 
El otro está en la página 82 de la versión castellana, bien traducido, por eso 

estoy leyendo del castellano, porque es todo como el francés, parece que es en 
efecto una muy atinada traducción, en lo que sigue también, voy a seguir con la 
versión en castellano, está bien acá esta parte como establecimiento, y está bien 
traducido del francés al castellano. 

Cotejando la desgrabación, cotejando el establecimiento en francés, y esto, 
puedo leerlo de acá con tranquilidad. 

Lo que me llama la atención --insisto acá en otra osadía de él-- es que a 
diferencia de lo que sería un filósofo, o alguien que hace historia de la filosofía, y 
que toma entre comillas las ‘ideas de los autores’, el talento de Lacan lo lleva a ver 
en los filósofos, algo así como: qué interés hay en particular respecto de cierta 
máquina, por ejemplo fíjense “no podría aconsejarles demasiado la lectura de un 
libro de Descartes se llama Del hombre, lo conseguirán barato, no es un trabajo de lo 
más apreciable les costará menos que El discurso del método, caro a los dentistas, 
hojéenlo y verifiquen que lo que Descartes busca en el hombre es el reloj”33 Vaya. 

Esta máquina no es lo que un vano pueblo piensa, entonces sigue avanzando, y 
pasa de Descartes a Pascal, y ahí podemos hacer también todas las elucubraciones, 
todos los recuerdos, acerca de las tantas referencias y la manera en que Lacan 
mismo se refiere a Pascal, pero acá lo dice fíjense de qué otra forma, siempre en la 
página 118: “El hecho de que para la misma época un tal Pascal se hubiese 
dedicado a construir una máquina todavía muy modesta de hacer suma, nos indica 
que la máquina, está ligada a funciones radicalmente humanas, no es un simple 
artificio, como se podría decir de las sillas, de las mesas, y de los otros objetos más 
o menos simbólicos, en medio de los cuales habitamos sin darnos cuenta de que son 
nuestro propio retrato, con las máquinas es diferente, los que las hacen ni se 
sospechan hasta qué punto están del lado de lo que realmente somos”34 Como ven 
el discurso de alienación queda radicalmente contestado entonces, es lo que somos, 
las máquinas, y no están hechas en función de lo que nos sacan, como esa presunta 
esencia que se va vaciando, y de lo cual creo --si me permiten una leve digresión-- 
tiene mucho de lo que Melanie Klein llama identificación proyectiva, me parece 
que tiene mucho que ver con esa manera marxista de pensar alienación, sacar la 
esencia de uno, y entonces después --qué hay que hacer en el análisis? --
Reintroyectar lo proyectado. 

 Es lo que Marx diría que sucede con la revolución comunista, esta restituye al 
hombre la esencia perdida, y de ahí salen por ejemplo, como en el Manifiesto 
comunista, puntos que son de una utopía casi al límite, vuelto a leer hoy después de 
tantos años, al límite de lo jocoso: ‘el hombre del futuro o del mañana, será 

                                                      
33 Ibíd., Pág. 118. 
34 Ibíd., Pág. 118. 
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agricultor primero, luego podrá ser tendero, luego podrá ser maestro, luego 
conducirá un ejercito’, sustancia maleable, tan dúctil que no tiene deseo, pequeña 
crítica uno le podría hacer. Es casi como dicen muchos jóvenes de hoy –no digo 
todos--¿y qué querés hacer? --no sé, algo que dé plata, claro obvio, pero ¿qué es algo 
que dé plata? --Algo que permita vivir, pero yo le pregunto otra cosa --Donde está 
tu gusto, dónde está tu goce, ¿qué te gusta?  

No es sólo que de plata, esto seria algo parecido a ese petit delirio de Marx y 
Engels en el Manifiesto comunista que hace las veces por supuesto discurso comillas 
para ser benevolente ‘utópico’, suena a esa utopía, igualmente como esa apuesta al 
día no de mañana sino de ‘pasado mañana’, Lacan lo dice en Función y campo[...]ya 
esto, han sido hechas las leyes de la historia nunca para el día de mañana sino de 
pasado mañana, así el que las formula se cubre. 

El no va a estar, así que no hay ningún problema, son leyes para el pasado 
mañana, ‘llegará’,esperen, pero inclusive: nadie le pedirá rendición de cuentas, ‘yo 
no dije para mañana, ustedes entendieron mal, esto es para pasado mañana, verán 
que esto va a llegar’.  

Entonces aquí viene la comparación con Hegel, que yo había dicho recién, por 
qué Lacan lo introduce acá, está Hyppolite --conocido hegeliano-- pero además 
viene por lo que ha sido una constante --ahí se lo ve, nosotros lo tomamos las 
primeras reuniones-- del modo de entender lo inconsciente, porque acá parece que 
en una conferencia --del día anterior si no me equivoco-- aparece de nuevo lo que él 
llama ‘confusión puramente homonímica’ --o sea el mismo nombre-- en que nos 
internamos, sí ayer: “cuando se habló de la oposición de la consciencia en tiempo 
de Hegel y de la inconsciencia en tiempo de Freud” entonces lo que se opone a la 
consciencia, lo inconsciente por lo tanto, por qué no, ven? Hegel y Freud son la 
misma cosa. 

¿Qué dice entonces Lacan? –“Es como hablar de la contradicción entre el 
Partenón y la hidroelectricidad, juntos estos dos no tienen nada que hacer, entre 
Hegel y Freud tenemos el advenimiento del mundo de la máquina”. 

Fíjense qué interesante, que no es simplemente tiene ideas distintas, etc, sino 
que sucede algo en la formación social, tal que inevitablemente repercute en las 
teorizaciones. 

Un poco más adelante --cosa que después saben que cambia por su referencia 
por su crítica, autocrítica, a la luz de esto es una autocrítica-- cuando él dice por 
ejemplo ‘la cadena borromea de tres no es un modelo, no es un gráfico, no es una 
representación, no es un dibujo, es la estructura’ mientras que acá página 139 dice 
“los modelos son cosa muy importante, no es que quieran decir algo, no quieren 
decir nada, pero así somos, es nuestra debilidad animal, necesitamos imágenes, y a 
falta de imágenes, ocurre que algunos símbolos nos salen a la luz, en general lo más 
grave, lo grave es más bien la deficiencia simbólica, la imagen nos viene de una 
creación esencialmente simbólica, es decir de una máquina, la más moderna de las 
máquinas, mucho más peligrosa para el hombre que la bomba atómica” repito “una 
máquina, la más moderna de las máquinas, mucho más peligrosa para el hombre 
que la bomba atómica: la máquina de calcular”. 

Cincuenta años atrás, la máquina de calcular, yo creo que ustedes saben qué 
podemos decir ahora, que no es la máquina de calcular, sino nuestra querida 
computadora, la PC, será entonces más peligrosa --de acuerdo a esto-- que la bomba 
atómica? Vaya afirmación: “es algo que se dic, ustedes lo oyen y no lo creen, la 
máquina de calcular tiene una memoria” sabemos que esto es lo primero que se 
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busca en la computadora “tiene una memoria, les divierte decirlo pero no lo creen” 
bueno --nosotros ya lo creemos-- por eso digo actualicemos lo que él dice ¿cuánto 
tiene de memoria? “Desengáñense, tiene una forma de memoria que está destinada 
a poner en tela de juicio todas las imágenes que hasta entonces nos habíamos hecho 
de la memoria. Lo mejor que se había encontrado para imaginar lo que es la 
memoria es el sello de cera babilónico, una cosa con unos relieves pequeños y unas 
rayas, que hacen rodar  sobre una plancha de cera” lo tendrán presente “lo que 
llaman un engrama”. 

 De donde viene entonces, de este engrama que es el sello babilónico, la noción 
de la memoria como engrama, que dicen que es fisiológica, miren sin embargo de 
dónde viene: “el sello también es una máquina, sólo que no nos damos cuenta” 
Sigue haciendo ciertos desarrollos, termina refiriéndose a la condición de la 
retroacción “es una máquina que vuelve sobre sí misma, hace pensar en el feedback 
y tiene una relación con el homeostato, ustedes saben que así se regula la admisión 
del vapor en una máquina de vapor” Bueno el desarrollo insisto, me parece que es 
imperdible el de estos capítulos, directamente, se los recomiendo, para ubicarnos 
también, ya que él nos refiere a los modelos, alguno de los modelos que usualmente 
repetimos --quizás de modo acrítico-- voy a hacer uno que no hace falta que diga 
me parece, a  la mayor parte de ustedes de qué se trata-- no pongo las letras, porque 
todos sabrán que estoy hablando del peine invertido de Freud. 

Qué sucede con este modelo? --porque creo que lo podemos llamar así sin 
temor a equivocarnos-- el peine invertido al que Lacan alude en varias ocasiones, 
vamos al Seminario 1 por ejemplo, Pág. 122 de la edición castellana, él lo llama 
‘esquema de Freud’ qué sucede con este esquema, creo que todos tendrán presente 
que acá se trata de cómo se forman las imágenes en las lentes del microscopio o 
telescopio, vamos a ver cómo recuerda que lo dice Freud: “se trata de un 
microscopio compuesto, un aparato fotográfico o algo semejante” O sea es una 
máquina, no es una silla no es una mesa, sino que es una máquina destinada a la 
producción de imágenes 

 Van a ver cómo Lacan va a definir enseguida la óptica, como algo bastante 
especial, justamente que no se trata en ella --al modo de otras disciplinas que 
intentan, comillas ‘recortar’ algo de la anatomía de la naturaleza-- sino que 
estrictamente tienen que ver con la producción, acá de imágenes, y la producción es 
algo vinculado a la utilización laboral --el trabajo en sí mismo es una producción-- 
acá se trata de un trabajo que da lugar a la producción de imágenes, entonces “la 
localidad psíquica, corresponderá a un lugar situado en el interior de este aparato, 
en el que  surge uno de los grados preliminares de la imagen, en el microscopio y el 
telescopio son estos lugares puntos ideales” 

 Claro para esto --ahora sí escribamos algo-- que sería lo aferente, donde va a 
empezar la percepción, se trata evidentemente de un lugar receptivo,  de cómo 
llegan las imágenes en función de los estímulos que acceden a este, que es un 
modelo del aparato psíquico. 
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P 
 
De modo que esto tiene --por lo que vamos a ver después de esto que entonces 

les nombraba-- su significación, su importancia, en esto que --vamos adelantando-- 
se puede llamar una óptica pasiva. Qué quiere decir acá pasivo? –Receptivo. 

 Uno puede decir, si este es el punto eferente, que también Freud va a incluir, lo 
que llama la dirección regrediente, pero esto me parece que no modifica, de todos 
modos con respecto en todo caso a la manera de constituir-se las imágenes, esto que 
es --leyendo a Freud-- en La interpretación de los sueños, y ahí está el punto donde 
Freud mismo, con su lucidez habitual y con su modestia, nos invita a lo siguiente, 
que les pido que lo retengamos bien: “no tomemos nuestra débil armazón por un 
edificio de absoluta solidez, como lo que necesitamos son representaciones 
auxiliares que nos ayuden a conseguir una primera aproximación a algo 
desconocido, nos serviremos del material más práctico y concreto”   

Este es Freud, ¿qué dice Lacan al respecto? “Ya que los consejos están hechos 
para que nadie los siga, creo que no es inútil aclararles que desde entonces no 
hemos dejado de tomar al débil armazón por un edificio de absoluta solidez” 
insistimos constantemente por lo tanto en esto. 

 “Por otra parte, la  autorización que nos da Freud para utilizar en la 
aproximación  a un hecho desconocido relaciones auxiliares, me ha incitado a 
hacer gala de cierta desenvoltura en la construcción de un esquema” Del esquema 
freudiano, partimos a ese otro esquema también seguramente conocido por muchos 
de ustedes, que es el así llamado esquema óptico de Lacan está en este Seminario, está 
en Observación sobre el texto de Lagache, por ejemplo, entre otros lugares son los 
primordiales, pero claro, uno podría decir ahí hay un pasaje evidentemente, donde 
la cuestión óptica sigue siendo definitoria y decisiva, y ahí él, al mejor estilo 
freudiano, no sigue el consejo, lo sigue, se ubica en ese lugar donde también él hace 
su apuesta óptica, entonces por eso habla esta vez --de las pocas veces creo en estos 
términos en su obra que yo sepa-- acerca de la óptica. “recomiendo 
encarecidamente que mediten acerca de la óptica, cosa curiosa se ha fundado todo 
un sistema metafísico en la geometría y la mecánica, buscando en ellas modelo de 
comprensión”. 

Entiéndase entonces, de la geometría y de la mecánica se derivan filosofías, y 
es esto lo que el Seminario 2 brevemente, habría muchísimo más para hablar de esto, 
pero la manera en la cual los filósofos también tenían estas inquietudes 
matemáticas, filosóficas, y el modo en el cual él por eso puede avanzar en el 
Seminario 11, una tesis me parece valiosísima, que es la relación --que yo les había 
dicho hace dos veces, no me olvidé-- entre la consciencia y la transparencia, y 
cuánto tiene que ver entonces con el hecho de que uno es transparente ante sí 
mismo, dicho de otra manera, cómo cada uno cree poder representarse a sí mismo 
de modo transparente. 

 Uno puede decir bueno, esta es una referencia a ver cómo, esto del huevo y la 
gallina, de dónde viene, ¿esto es por la óptica o la óptica es por esta creencia que 
todos tenemos? O por lo menos esta óptica, que procura ante todo esto que el 
mismo Freud está tomando en consideración, porque ¿qué buscamos en definitiva 
con el microscopio o el telescopio, en La interpretación de los sueños, el peine 
invertido? Bueno, obtener imágenes lo más claras y nítidas posibles, inclusive 
tratando, fíjense que son maneras de suplir las ‘deficiencias’ entre comillas del ojo, 
es decir es activar el alcance, aumentar el alcance del ojo, sea por la distancia --
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como en el caso del telescopio-- sea por la pequeñez del objeto en consideración --
como en el caso del microscopio-- los dos casos parecen supletorios o tratan de ir 
más allá de los límites marcados por el ojo, por la limitación propiamente anátomo-
fisiológica. 

 Ahora bien, esta cuestión de la imagen, este querer buscar una imagen nítida, 
una imagen precisa, no ‘más o menos miro el cielo y veo una constelación confusa’, 
sino ‘enfoco el telescopio, y en el telescopio defino algo donde yo diría --como 
Lacan dice en el Seminario 2—‘reencuentro efectivamente algo de la actividad’ 
cómo llamarla ahora: imaginaria, ¿por qué? --porque encuentro algo claro y distinto 
que me fascina, encuentro un sentido que por lo tanto me otorga coherencia a la 
fragmentación. 

 Entonces, me parece que si empezamos a construir al revés las cuestiones, no 
es que estamos siguiendo de modo sumiso el modelo de la máquina, sino que 
estamos dando vuelta y diciendo ante todo, miren: tomen en cuenta lo que sucede 
con la castración y el fantasma, y cómo estos son responsables en última instancia, 
justamente de la construcción de máquinas, entonces podemos deducir de la 
máquina, estructuraciones del hablante, posiciones subjetivas a partir de ello, esto 
dice me parece Lacan: se funda un sistema metafísico en la geometría y la 
mecánica, yo podría decir de la misma forma, acá tienen un sistema que se basa en 
otra cosa, en la óptica, un modelo que se basa en la óptica, por eso dice él 
“buscando en ellas geometría y mecánica modelo de comprensión, en cambio hasta 
hoy no se ha sacado todo el partido posible de la óptica” es esta afirmación que les 
pido que subrayemos muy especialmente “no se ha sacado todo el partido posible 
de la óptica”. 

 Lacan entonces, avanza ahí algo donde él supone que va más allá justamente 
de este modelo, con su esquema, el famoso ramillete invertido, florero invertido --
no me voy a detener en eso ahora—o hace el otro --se puede decir así--el otro 
avance, en el Seminario 11 acerca de la relación entre el verse-verse y la consciencia -
-siempre es óptica esa referencia-- yo lo decía cuatro años atrás, verse-verse que es 
una apuesta al infinito, que uno no sabe cuándo se detiene el verse verse, cómo se 
ve verse, cómo se ve verse, etc, y otra más, que está en las referencia de él, el 
notable desarrollo que hace respecto de Las Meninas de Velázquez, en el Seminario 
del objeto, número 13, ahí está otra referencia respecto de la perspectiva. 

Tomen en cuenta estos antecedentes repito, cuatro, este es uno en Freud, el 
otro que es el esquema óptico de Lacan, Seminario 11 verse-verse, y el cuarto --vamos 
a ponerlo así para que se entienda-- Las Meninas, Seminario 13, paso velozmente 
porque no es el contexto indicado para tomar en cuenta esto, sino en un intento de 
actualización de las referencias de Lacan tal como él nos convida a hacer, de todos 
los años transcurridos. 

 “Esta óptica debería prestarse a algunas ensoñaciones, esta curiosa ciencia que 
intenta producir mediante aparatos, esa cosa singular llamada imágenes, a 
diferencia de las demás ciencias que efectúan un recorte, una disección, una 
anatomía de la naturaleza” que yo les había adelantado hace unos minutos, esta es 
una singularidad, se dedica por lo tanto no ha recortar y a definir cierto objeto, sino 
a producir estas cosas llamadas imágenes. 

Ahora bien él va a seguir el desglose de lo que son las imágenes reales,  que 
responden a objetos comillas de la realidad, a aquellas otras que son producidas de 
un modo virtual, a aquellas otras que responderían a un truco, al modo de 
justamente el ramillete invertido, que él estudia en este mismo Seminario,  y también 
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otras que ponen en seria tela de juicio, el carácter subjetivo u objetivo --como dirían 
los psicólogos-- si es fantasía o realidad, saben que esas categorías son altamente 
antipáticas para nuestro modo de pensar las cuestiones, y acá da un ejemplo 
sorprendente, que es el siguiente: “en óptica existen una serie de fenómenos que 
podemos considerar como totalmente reales, puesto que es la experiencia quien nos 
guía en esta materia, y sin embargo, la subjetividad está constantemente 
comprometida” o sea qué sería de la realidad y qué sería comillas de la 
‘subjetividad’: “cuando ustedes ven un arco iris, ven algo totalmente subjetivo,  lo 
ven a cierta distancia destacándose sobre el paisaje, él no está allí, se trata de un 
fenómeno subjetivo, sin embargo, gracias a una cámara fotográfica, pueden 
registrarlo objetivamente, qué es entonces? --ya no sabemos muy bien verdad dónde 
se encuentra lo subjetivo y dónde se encuentra lo objetivo”  

Es ese tipo de fenómenos disipativos --como me gusta llamar a partir de 
Prigogine-- que como se ve, tienen en la realidad una estructura que efectivamente 
tiene ese rasgo de la disipación, y que parece que las disciplinas tienen que fundarse 
en la forclusión de ese tipo de fenómenos, precisamente porque tienen una 
transitoriedad, y tienen una aleatoriedad, están caracterizados por bordes tan 
difusos, que entonces tienen que decir bueno: hagamos un pacto, como no 
podemos dar cuenta de ello y bueno, es objeto de nuestro estudio, no lleguemos a la 
forclusión psicótica, no es ‘no existe’, no es una alucinación negativa, pero respecto 
de la disciplina tiene algo de eso, esto acá no entra porque qué podemos decir a ese 
respecto, puesto que aparentemente no es un objeto de la realidad, entonces qué 
estudiaríamos ‘el arco iris en la posición subjetiva’? --Algo así es lo que nos 
quedaría, suena medio raro. 

 Entonces, avanzo un poco más: “no será más bien  que estamos 
acostumbrados en nuestras cortas entendederas, a establecer una distinción 
demasiado somera entre lo objetivo y lo subjetivo, tal vez la cámara fotográfica no 
sea más que un aparato subjetivo, enteramente construido con ayuda de una x y 
una y griega que habitan el mimo territorio que el sujeto --es decir el del lenguaje” 
Acá está entonces lo que nos permite, en función del lenguaje, mostrar de nuevo 
que la cámara fotográfica –otra máquina-- pareciera querer en efecto como ‘sellar’ 
algo de la posición subjetiva y decir ‘yo lo vi el arco iris, estuvo y por lo tanto 
existe’ eso es idealismo subjetivo, la cámara fotográfica pareciera indicarnos que 
no, es en función de este introito digamos, que para actualizar estas referencias, y 
para mostrar que entre Lacan y nosotros --digamos así, está la computadora-- 
podemos decirlo así, para acompañar su propia manera de decir entre Hegel y 
Freud está la máquina, entre Lacan y nosotros está la computadora, no meramente 
como verán me parece --si acompañamos justamente a Paul Virilio-- a él me estoy 
refiriendo, un arquitecto francés que tiene una vasta bibliografía, muchas de ellas 
referidas al estudio de los fenómenos contemporáneos, a la incidencia en la 
subjetividad de fenómenos de la contemporaneidad. 

Verán que hay creo, mucho que poder adoptar en nuestro nomadismo de 
Virilio, yo tomo solamente uno de sus libros, hace un tiempito que traté de 
agenciarme unos cuantos, en castellano hay editados cerca de doce o trece, este no 
es de los más nuevos, pero en castellano sí, es del año ‘99 él lo publicó en el ‘90 y se 
llama La inercia polar, voy a tomar el capítulo llamado El control del entorno, editorial 
Trama de Madrid del año ’99, este está en las librerías, es muy llamativo el epígrafe 
de este capítulo, llamado El control del entorno, cuando él cita a Philippe Soupault, 
redactor junto con André Bretón del Manifiesto Surrealista, Soupault dice una frase, 
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que es todo un programa, y que a nosotros como lacanianos nos puede evocar el 
“yo no busco encuentro” por un lado --el picassiano más conocido como apotegma-
- y casi el retruécano que Lacan hacia el final de su enseñanza fórmula : busco no 
encuentro. 

No sé de dónde está extractado este apotegma, este aforismo, pero verán cómo 
suena: “Yo no busco nada. Yo estoy aquí” Vamos a ver a dónde conduce esto. 

Les puedo decir que esto empecé a entenderlo, con conocidos y demás, cuando 
empecé  ver qué empieza a suceder, con el salir de la casa para ir a trabajar, esto 
que nos parece tan normal y tan habitual a nosotros, por ejemplo lo que sucede con 
bastantes trabajos en Nueva York, donde eso se puede decir de esta forma: “Yo no 
busco nada, yo estoy aquí”, o sea manejo todo desde aquí, de aquí no me muevo, y 
por supuesto esto corresponde a  la generación de un entorno persecutorio, donde 
de a poco, no sólo las medida de seguridad de los países inseguros como el nuestro, 
sino el ‘no hace falta salir’ puesto que tengo todo al alcance de la mano --valga la 
literalidad-- toma en cuenta este “Yo estoy aquí”, por eso no hace falta buscar 
nada. 

 Entonces para nuestro enfoque de la transparencia de la consciencia, y que 
tiene que ver con la fascinación por el sentido, la cuestión de la transparencia --que 
insisto, en Lacan lo pueden encontrar en incontables referencias-- que siempre está 
esta ligazón, y que tiene que ver decisivamente --entre otras cosas—con lo que él 
dice, la dióptrica cartesiana, que también es una óptica particular, y es una óptica 
también, por qué no, el-- pienso, sé que pienso, eso transparente a mí, luego soy-- no es 
simplemente pienso luego soy, sino que es en efecto otro tributo a la transparencia, y 
es en lo que más se puede creer, en esa devastación que provoca Descartes, teórica, 
conceptual, diciendo ‘no tengo por qué creer en nada’, pongo todo en cuestión, 
menos esta circunstancia, no es meramente el pensar, sino que ese pensar es una de 
las funciones de la transparencia de la consciencia. 

 Por lo tanto tiene decisivamente que ver con la cuestión de la dióptrica, de la 
óptica, y de la producción de la imagen entre comillas de ‘uno mismo’, para esto 
tiene que haber un medio que por lo tanto no haga de obstáculo, y que permita 
entonces --como este anteojo—ver, cuál es el requisito fundamental que tiene que 
tener: la transparencia. 

 “Qué sucede con la transparencia[...]” dice Virilio “[...]del aire, del agua, o del 
cristal, dicho de otra manera, el espacio real de las cosas que nos rodean[...]” Qué 
sucede con la transparencia, puesta en cuestión acerca de que este no es un valor 
inmutable, y si bien él  lo va a llevar al entorno, aparentemente exterior, sin 
embargo, vamos a ver en lo que nos importa a nosotros, cuáles son sus 
consecuencias subjetivas, puesto que nos dan cuenta por las consecuencias, de 
cómo estamos hechos. 

 No es que nos influyen de determinada manera sino que al revés, es nuestra 
propia constitución, que ahora resulta ser que sale a través de nuevas máquinas. 
Cuál es esta a que él se refiere? –“[...] cuando el interfaz en tiempo real sucede al 
intervalo clásico [...]” me detengo para interfaz, palabra que en principio ofrece 
cierto obstáculo, leo de que se trata:  ‘es el elemento físico que permite la conexión 
de los equipos’, ‘también es el conjunto de elementos de un programa que permiten 
facilitar la comunicación con el usuario’, esa es la interfaz, cuál es la característica? 
--En tiempo real.  
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Qué sucede con el “espacio real de las cosas que nos rodean, cuando el interfaz 
en tiempo real sucede al intervalo clásico”35 Está muy comprimido como lo está 
diciendo él, pero si yo digo intervalo clásico quiere decir supongamos, vamos a 
espacializar el intervalo, y ¿qué es lo intervalar? --pongamos que yo hiciera un 
intervalo ahora, doy un poco de la clase, y digo ahora vamos a descansar, 
pongamos diez minutos, seguimos, es el intervalo clásico, evidentemente estoy 
espacializando una dimensión temporal, diciendo momento 1 de la clase—
36intervalo-- momento 2 a esto él lo llama clásico, intervalo clásico. 

 
                 1            I           2 
 
 
 Es suplido entonces  por un tiempo real, cómo se puede tomar esto, estamos 

hablando justamente de cómo se transmite mensajes,  supónganse, en la 
computadora se dice de última generación, velocidad máxima, entonces uno dice: 
cuánto demora en llegar? hay un intervalo, emisión del mensaje, tiempo que tarda, 
acceso del mimo mensaje a otra máquina, esta puede ser una manera, pero ahí 
estamos con el intervalo clásico, acá él introduce para nuestra reflexión otra 
cuestión, “el interfaz en tiempo real” el interfaz es entonces que no hay intervalo, es 
una espontaneidad “cuando la distancia cede de pronto su lugar, a una potencia de 
emisión y de recepción instantánea”  

Este esquema de algún modo es el esquema de la cortadura, es el esquema de la 
hiancia, de la discontinuidad, yo traía algo por el estilo en el texto de introducción 
al Seminario 11, también es un esquema elemental, didáctico, pero intenta marcar 
precisamente qué sucedería en este lugar, de la hiancia, y que de algún modo daría 
cuenta de una apertura y un cierre, el modo habitual en que Lacan nos presenta lo 
inconsciente y que la experiencia vendría a ratificar, esto que se podría llamar la 
vibración palpebral, este movimiento de ida y vuelta, como si fuera en dos etapas 
pero insisto, si hay dos etapas, hay por lo tanto un intervalo, hay una 
discontinuidad para que se pueda marcar como acá, estas dos etapas (dibujito) 

 “Qué sucede en fin cuando la conmutación electro-óptica ha reemplazado a la 
comunicación óptica clásica?” La conmutación quiere decir que una cosa y otra son 
intercambiables, entonces esto pone en cuestión la noción de emisor y de receptor, 
puesto que la emisión debe pasar por un código --lo que nos enseñó Jakobson hace 
muchos años—si lo tienen presente, pasa por el código, luego requiere una 
decodificación de parte del receptor, y ahí finalmente el circuito ha recorrido el 
camino más o menos previsto. 

Ahí dice, sin embargo, eso es efectivamente, por algo lo pone así, 
comunicación, eso es teoría de la comunicación, la comunicación requiere este 
desglose, la comunicación ha sido en cambio, relevada por la conmutación electro-
óptica, vamos a ver qué quiere decir esto, tengamos en cuenta entonces que hay 
algo electro-óptico, así que acá me parece que tenemos un actualización respecto de 
la óptica, tal como la planteaba obviamente Freud en La interpretación de los sueños y 
Lacan en los textos que les mencioné. 

 “Si esta época se inclina por el uso repetido y abusivo del prefijo de, 
descentralización desreglamentación, deconstrucción, etcétera, podemos añadir un 
nuevo vocablo: desregulación, no sólo la de las apariencias sensibles, sino también de 

                                                      
35 P.Virilio, La inercia polar, (1990) Trama, Madrid, 1999, pág 91. 
36 Ibíd. 
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la transparencia misma”, la apariencia sensible, se puede decir que es la que 
prácticamente han criticado todos los filósofos, todos los psicoanalistas, Hegel en 
particular, la certeza sensible, y que hay que ir siempre ‘más allá’ de eso, esto sería 
la apariencia, pero acá dice otra cosa, acá dice la transparencia, este es el punto que 
hay que criticar, o por lo menos poner en consideración. 

“Una transparencia sin más allá, que ya no tiene nada en común  con la del 
espesor, de cualquier tipo de material, ni siquiera con la de la atmósfera terrestre.  

En efecto si la definición de la palabra transparencia es ‘lo que se deja atravesar 
fácilmente por la luz’, o también ‘lo que permite distinguir claramente los objetos a 
través de su misma densidad’ (como el cristal por ejemplo)[...]” y hay queda el 
ejemplo de mis anteojos “[...]observamos que con la noción nueva de interfaz en 
tiempo real la transparencia cambia de naturaleza, puesto que ya no es la de los 
rayos luminosos (del sol  o de la electricidad) sino la de la mera celeridad de las 
partículas elementales, electrón, fotón, que se propagan a la velocidad misma de la 
luz.” 

 Si se entiende entonces, ya no es la característica de los rayos, que permiten 
que haya o no transparencia u opacidad, sino que tomamos siempre a la luz pero 
ahora en función de su velocidad, es sabida la famosa cantidad de 300.000 km por 
segundo, la velocidad de la luz, esta, si no tiene interferencias, provoca por esto de 
la conmutación electro-óptica digamos, que el fenómeno esté al unísono, en uno y 
otro de los términos conectados por el interfaz, por eso repito justamente: no se 
trata de ningún tipo de intervalo, no hay intervalo. 

“La luz[...]” de la cual Lacan ha dicho mucho en el Seminario 11 sin duda 
“[...]sigue siendo por tanto el único revelador de las apariencias sensibles” esto que 
ingenuamente uno dice ‘prendé la luz que no veo nada’, supuestamente la 
apariencia sensible se revela, sin guioncito, por la luz --natural o artificial como se 
dice-- pero es a partir de ahora su velocidad, no entonces la intensidad, la claridad 
propia de ese rayo lumínico, sino la velocidad de la luz. 

Como ven se ha variado por completo el enfoque. 
 “[...] o que permite ver, en detrimento del día solar, o del falso día de la 

electricidad. La transparencia no es ya por tanto, la de la transparencia de los 
objetos dados para ver, en el instante de la mirada[...]”37 y creo que acá el guiño es 
inequívoco, decir en el ‘instante de la mirada’, creo que se capta que acá  el guiño, 
hablando de mirada y de ojos, tiene que ver con el primer tiempo lógico de Lacan, 
así llamado inicialmente por Lacan: ‘instante de la mirada’, hasta que cuando él 
desglosa la mirada como objeto a, en vez de instante de la mirada lo llama instante 
de ver, que les pido que tomen en seria consideración, Lacan no lo dice pero lo hace, 
una vez más, entonces modifica si uno lee digamos Aserto de certidumbre anticipada 
tiene que leerlo con esa cautela de no decir ‘instante de la mirada’, bueno Virilio me 
parece --no lo dice, no cita a Lacan-- pero parece que está en efecto diciendo, que se 
trata de su referencia a Lacan, y una sutil critica a Lacan respecto del instante de la 
mirada, el instante, ahí está, instante es una cosa, tiempo es otra cosa, momento es 
otra, categorías temporales, algo de esto más o menos esbocé en el Seminario del 
2001, Los contratiempos del psicoanálisis, pero vale decir por ejemplo que el instante es 
puntual, que el tiempo se despega de una secuencia, y que el momento sería algo 
así como una especie de medio, que ni es puntual ni tampoco tiene una secuencia 
relativamente prolongada? Fíjense que cuando nosotros decimos eso,  
espacializamos todo el tiempo, no estamos hablando del tiempo desde una 
                                                      
37 Ibíd., Pág. 92. 
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perspectiva donde el espacio sea otra cosa, primero digo es puntual, ya hice algo 
con el espacio, es un tiempo para comprender, como a veces sucede, este para 
concluir, este también un poco menor, todas esas referencias  son de un espacio y 
de una cierta sucesividad, que aunque parezca que se precipita de consuno, como 
dice Lacan con mucha inteligencia, y que no hay una sucesividad, bueno, sin 
embargo hay ese desglose. 

 
 
 
 
 
 
Virilio precisamente dice que inclusive la noción de instante, esa evanescencia 

del instante, inclusive marca un intervalo. 
No es una cuestión verbal, como ‘te parece, no te parece, cómo sería? Sino que 

acá hay una máquina que lo sustenta, esto de la conmutación entonces, uno y otro 
de los polos en juego en el interfaz, se pueden perfectamente relevar entre sí, y por 
lo tanto caen las categorías de emisor y receptor, y el intervalo que legitima a cada 
una de ellas. 

Recuerden que está hablando de las apariencias, y qué sucede con la apariencia 
sensible, él no pretende hacer metafísica, un más allá de las apariencias ni mucho 
menos, sino de qué manera la luz permite la aprehensión entonces de la apariencia 
sensible, a ver si queda más claro, sé que es una terminología inclusive novedosa, 
distinta, pero vamos a ver si podemos llevarlo para nuestro terreno y hacer el 
nomadismo fecundo. 

“La transparencia ya no es por tanto sólo la de las apariencias de los objetos 
dados para ver en el instante de la mirada[...]” dados para ver, ofertados por tanto 
“[...]sino que se convierte de pronto en una de las apariencias instantáneamente 
transmitidas” piensen que tiene que utilizar igualmente un verbo, que parece que 
está en contradicción con lo que acaba de decir dos líneas antes, instantáneamente, 
habla de instante parece, es la dificultad justamente, cuando hablamos lo hacemos 
en el tiempo, para decirlo es inevitable, no tenemos ahí algo que nos permita 
combatir la noción de instante, o verla como otra de las construcciones intervalares, 
para usar la palabra que corresponde acá. 

  “[...] se convierte de pronto en una de las apariencias instantáneamente 
transmitidas  a distancia; de ahí que el término propuesto de [...]” acá viene me 
parece digamos el hallazgo de un significante nuevo, que les propongo con Virilio, 
que puede ser algo que supere la mera noción un tanto empírica, intuitiva y 
comillas ‘obvia’ de transparencia “[...] de ahí el término propuesto [...]” por él “[...] 
de transapariencia”. 

Casi un equívoco jugado en la homofonía de transparencia, pero que es un 
transapariencia, apariencia por lo tanto compartida, que va en algún sentido me 
parece, nosotros podemos reencontrar un término más o menos semejante en otro 
sentido con el  trans delante, cuando Lacan dice respecto al lenguaje que es 
transindividual, dónde está? --es transindividual, acá estamos hablando 
precisamente de la transapariencia, la sagacidad de esto, no es realmente un 
vocablo para decir qué divertido formamos una nueva palabra, para empezar a 
repetir y citar, sino el punto decisivo de poder superar otra de las maneras, donde el 
idealismo subjetivo dice lo suyo, en función de la mirada, que yo muchas veces 
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llamo de modo crítico: subjetivismo perspectivista, ven que tiene que ver con la 
perspectiva, ese subjetivismo perspectivista es el famoso ‘yo lo veo así, y exijo 
respeto’ --para decirlo en un lenguaje de todos los días-- y por lo tanto no lo pongo a 
prueba, no busco alcanzar su real, no busco por lo tanto su verificación, de la 
manera en que Lacan lo dice en el Seminario 23, sino que me contento con ese 
consciencialista, llenador de sentido, referencia que por supuesto pide el pacto del 
otro, diciéndole yo lo veo así, no me critiques, si vos lo ves de otra manera muy 
bien, nadie te va a criticar, yo lo veo así. 

Conjunto de monólogo podríamos decir, donde no hay entonces otra cosa que 
cada uno busca al otro tan sólo para hablar de sí mismo, se pone en práctica más 
que nunca que ‘el emisor recibe del receptor su propio mensaje bajo forma 
invertida’, no hablamos, monologamos, lo digo con tono capcioso, porque sé que 
esto inficiona bastante las maneras de hacer psicoanálisis, hasta tiene cierta sanción 
simbólica cundo inclusive se lo idealiza, y se le pone un rótulo que suena por 
ejemplo como música a los oídos, y lo voy a decir, ‘pluralismo ideológico’. 

Si uno intenta no ser ecléctico --que es precisamente esa tesitura, la del 
perspectivismo subjetivista-- se dice pluralismo ideológico, pero en realidad lo que 
pone en acto es el escepticismo, no hay saber posible, por lo tanto ‘yo lo veo así’, 
vos lo verás asá perfecto, todo equivalente, por supuesto no hay saber posible, todos 
se invalidan entre sí, parece que se dialoga, como sucede a veces, casi estoy 
recordando muchas discusiones en mesas y demás: ‘es muy interesante lo que vos 
decís, yo pienso otra cosa’ respetuosamente esta bien, las buenas maneras --no digo 
que no haya que tenerlas-- pero quedan absolutamente como lo único que viene a 
cuenta, y sino se caería en una especie de justa que sería aparentemente 
desagradable. 

Eso es en lo que se basa uno de nuestros modos de funcionar, que es de 
acuerdo a la perspectiva, yo lo veo así, pero tengan en cuenta: porque estoy parado en 
ese lugar, no es simplemente que lo veo así porque sí, esto sucede con la perspectiva, 
esto que Lacan estudia notablemente cuando toma en cuenta en el Seminario 11 la 
anamorfosis, momentito que esto depende de dónde uno se pare para ver 
determinado objeto. 

¿Qué es lo que logra el sentido? --se podría decir la transapariencia, porque qué 
hace desde esta perspectiva que decimos que es fascinante: unifica. 

La transapariencia por lo tanto unifica, genera júbilo, y ahí sanciona como una 
verdad de Perogrullo, lo que sin embargo cierto refrán quiere refutar, y yo lo 
rectifico, qué dice el refrán? –‘el menos común de los sentidos es el sentido común’-
- yo digo simplemente el sentido es común, está claro no es cierto, tiene mucho que 
ver con, cuando Lacan ironiza jugando un poco con el francés le discours corrant, y 
dice es el discurso corriente, el que anda por las calles, ese que todos repetimos, ese 
que nos satisface y cuando viene el vecino le decimos siempre sí sí sí, ese es el 
sentido común, y esa es la transapariencia que repito, no es cómo se ve mejor o 
peor las cosas, sino que lo que efectivamente provoca el efecto de fascinación y 
júbilo,  es poder estar inserto en la transapariencia, y veamos entonces en el reino 
de la computación, cuánto esto indirectamente está mostrándonos, que también 
somos lo que queremos estar nosotros todos conectados en red, no es cualquier 
cosa por lo tanto, yo soy un fanático de internet, no se crea que --para que no me 
tomen por un troglodita, dinosaurio, reaccionario-- pero sepamos que ahí hay algo 
donde si existe internet siguiendo como Lacan lo viene planteando y creo que tiene 
toda la razón, no es que nos influye, sino que eso está generado porque 
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funcionamos en red, y que reencontramos ampliada, dispuesta en la extensión, la 
red de donde venimos que es la familia, no es que el mundo sea una familia, sino 
que ese modo de haber nacido en red, y tomado en una red, da pie a que entonces 
nos entendamos bien en función de lo que sucede con esta red que es internet. 

Acá viene el aspecto de Virilio, que es arquitecto, profesor de Estética, rama 
muy interesante, da que pensar cómo van surgiendo, por el lado de la estética, 
muchos de los pensadores a mi gusto más importantes de los últimos tiempos, que 
andan por el lado justamente de profesar en el sentido de la profesión, como 
profesor, de la estética, es extraño --tendrá que ver con el aspecto artístico, tendrá 
que ver con una sensibilidad particular, tendrá que ver con que se trata de objetos 
creados? un poco como las imágenes de la óptica, y que no forman parte de la 
anatomía de la naturaleza, no sé, pero muchos de los que me parecen más 
relevantes --lo vengo diciendo hace rato-- donde se encuentran gran parte de estos 
filósofos a mi gusto, que es en Italia y en España, no en Francia, no en EEUU, no 
en Inglaterra, sino en estos dos países que tanto tienen que ver con Argentina por 
otro lado, muchos son profesores de Estética en la Facultad de Filosofía, bueno 
Virilio es uno de ellos, es francés pero, como siempre hay una excepción 

¿El apellido no es italiano? 
Sí, de todos modos, el mío es sirio de origen, así que… 
¿Por qué decía todo esto? porque este grupo de pensadores, tienen este sesgo a 

veces riesgoso de hacer profecías, esto hay que tomarlo con la cautela del caso, pero 
no desacreditarlo de antemano, por lo que yo venía diciendo acerca de cómo se 
cumplieron las profecías de Marx por ejemplo, acá viene la suya: “la transmisión en 
directo de las apariencias de las cosas, suplirá en lo sucesivo a la antigua 
transparencia del espacio real del aire, del agua, o del cristal de las lentes[...]” esta 
es la profecía “de hecho esta superación de la transparencia directa de los 
materiales, se debe en primer lugar a la aparición de una óptica nueva: la óptica 
activa” Por eso decía que la otra, la que estaba fundamentalmente empezó 
digamos, para nosotros como analistas, no diría en la carta ex 52 actual 112, sino 
me parece más especialmente aquí, si bien la otra tiene la sagacidad de Freud muy 
notable con la noción de signo perceptivo, digamos la más clásica es esta,  inclusive 
la del ramillete invertido, hasta cierto punto la del verse verse, no tanto ya la de la 
anamorfosis, por lo que implica de ese corrimiento, tampoco tanto la de Las 
Meninas, porque también implica la posición del sujeto, como generador, pero 
entonces bueno, tiene por lo menos este intento de marcar territorio de esta forma, 
hay una óptica pasiva, y hay una óptica activa, la óptica pasiva por lo tanto es esta 
que nosotros una y otra vez reencontramos  en Freud y en Lacan, acá viene una 
activa. 

 Cuando él dice que esta es “[...]fruto del desarrollo reciente de la óptica 
electrónica y de las impresiones radioeléctricas en detrimento de la antigua 
supremacía de la óptica pasiva” miren el ejemplo que da de la óptica pasiva “las 
lentes de los telescopios, microscopios, o cámaras de grabación” Por lo tanto ahí 
estamos claramente en esta que es de la recepción, es óptica pasiva por lo tanto, la 
de Freud, tenemos que pensar en su contexto especialmente, cuánto de creador 
tiene este esquema de la óptica pasiva con respecto a la noción de arco reflejo, que 
es de donde Freud parte naturalmente, lo vuelvo a repetir,  bueno no tiene nada que 
ver, el supera el arco reflejo etc, sin duda, no es una noción  fisiologizante,  ha roto 
con la biología,  estamos todos de acuerdo, empero la cuestión de la pasividad me 
parece que perdura, por eso creo que lo que Virilio apunta acerca de que se trata 
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ante todo de un sistema de recepción, y no por lo tanto de esta actividad donde se 
juega esta conmutación de la transapariencia, que para nosotros es el sentido 
común, que es donde funciona la consciencia. 

 Dicho de otra forma la proliferación de la transapariencia y la facilidad –digo 
mal, iba a decir de la transmisión-- de la conmutación, ahí está mejor, de la 
conmutación de las apariencias sensibles, esto creo que es uno de los puntos más 
decisivos de la resistencia al psicoanálisis, no es simplemente la ingenuidad de decir 
bueno, uno se resiste porque quiere ser el centro de la creación, porque lo 
inconsciente lo pone en cuestión, etc,etc, sino que la manera en la cual circulan en 
red estos mensajes transaparentes, efectivamente estos parecen bloquear lo que 
puede ser lo inconsciente o lo pulsional. 

 Al final de mi libro La repetición del fracaso, con perdón de que me autocite ahí 
es un libro que redacté en el ‘76 fue la tesis de Doctorado, y apareció en el ’88, ahí 
todavía con los albores de lo que era el desarrollo de la computación, me centraba 
en lo que pasaba --ahí sí satanizándola-- a la famosa 2001 de Kubrick, y al hecho de 
cómo aparecían las primeras cámaras que de algún modo tenían como la misión de 
vigilar a los empleados de determinada empresa, como manera de plantear la 
cuestión de la mirada, la deposición de la mirada, y el modo en que el sujeto 
quedaba tomado por esa especie de panóptico, si vieron la película 2001, habrán 
visto que queda graficada con notable claridad por parte de Kubrick, decía que ahí 
quizás el psicoanálisis, sería por ahí la alternativa que quedaría frente a la 
posibilidad de que esto se diseminase, y que parecía que había ahí una posibilidad 
cierta, creo que del ‘86 han pasado casi 20 años, pero ahí bueno, esa profecía un 
poco aventurada de las últimas dos páginas de mi libro,  parece que efectivamente 
los hechos van dando la razón de que es así. 

Lacan dice tengan en cuenta que se trata de la ciencia y la tecnociencia tiene 
como requisito una ideología de la supresión del sujeto, y que el psicoanálisis tiene  
la comillas ‘misión de reintroducirlo’ al sujeto, me parece que esta referencia a la 
transapariencia donde situamos por lo tanto el sentido común es la que mejor nos da 
cuenta de esta circunstancia, sé que estoy pasado un poquito pasado del tiempo que 
en general tengo, pero quería completar algo que recordarán que hace dos veces en 
uno de los extraños raptos histéricos que tengo, dejé inconcluso un esquemita, 
Lacan se quejaba de no ser suficientemente psicótico, yo me puedo quejar de no ser 
suficientemente histérico, así que bueno, por qué no, uno siempre quiere ser otra 
cosa. 

Entonces repito el esquema, y ahora creo que lo podemos ir completando y la 
vez que viene seguimos con lo que nos queda de Virilio. 

Esto es consciencia, acá habíamos puesto nosotros fundamento, acá condición, 
acá efecto primordial. (siempre en el pizarrón)  

Habíamos puesto, si se quiere un enfoque clásico inicial, que es el que estamos 
intentando construir, el fundamento entonces imagen, clasicismo, condición es esta 
referencia a la transparencia, lo primordial es una percepción, queda ubicado, 
solamente el efecto primordial de este enfoque, pongo sentido, y el goce, que llamo 
en Repetición del fracaso goce sígnico pegajoso, que tiene que ver con el jouis sens 
gozo-sentido, esta es la referencia a tomar en consideración, la condición entonces 
siguiendo a Virilio, no sería la transparencia sino la transapariencia, y acá el 
fundamento, ya deja de ser la imagen para ser el interfaz, interfaz que sobre todo el 
lugar donde lo localizamos es en la pantalla de la computadora. 



Roberto Harari LA CONSCIENCIA, LA IMAGINACIÓN Y LO SEXUAL 

IRREPRESENTABLE EN PSICOANÁLISIS 

 

125 
 

Acá hay otra transapariencia, acá dice interfaz (pantalla), no la pantalla como 
es considerada por Lacan en el Seminario 11 cuando dice ‘mi persona no hace de 
pantalla a mi enseñanza’, como algo que obstruye sino a la manera más elemental a 
lo que es la pantalla del monitor de la computadora, por eso allí se efectiviza, se 
pone en acto la interfaz. 

Repito entonces, no es transmisión instantánea, aunque no tenga otro modo de 
decirlo, quizás por eso la referencia a la conmutación sea más efectiva, uno u otro, 
por supuesto que es un modo de reflotar --perdón que avance esto también, sería 
injusto no mencionarlo-- un modo de volver a replantear qué es la masa, existencial 
a la muchedumbre quiero decir, no es la de la cancha de fútbol, no es la de las 
manifestaciones, es otra masa, la óptica activa nos lleva a pensar en una masa 
pasiva, esa como Freud la plantea de Le Bon.  

 
 
Cs         Fundamento               condición                  efecto primordial 

 
 
    Imagen                      transparencia                    percepción 
 
 
  Interfaz                        transapariencia                sentido 
(pantalla)                                                                Goce sígnico 
                                                                                pegajoso 
                                                                                Jouis-sens 
                                                                             
 
Masa pasiva lo digo en el sentido ‘Yo no busco nada, yo estoy aquí’, casi 

podríamos decir avanzando un poquito más ‘yo no busco a nadie’. 
Esto es lo se dice del modo más o menos inocente el individualismo, de estos 

tiempos, los individuos que se mueven solos,  la soledad, me parece que ahí sería 
como que no es simplemente por factores exógenos a la constitución del sujeto, y 
en particular verificados a partir de lo que estamos intentando desglosar con Virilio. 

En el planteo de lo electro-óptico como él lo plantea, no es interfaz a secas, sino 
de cómo se juega en lo electro-óptico, en ese sentido ahí no hay intervalo, el 
intervalo es propio de la manera clásica, el intervalo, si bien es del tiempo, es una 
manera de espacializar, por eso me salió mostrarles de esa forma no es cierto. 

 
 
Preg: Castración, fantasma, máquina? 
 
Resp: Para no hacer un sociologismo, que es a lo que uno puede estar proclive 

cuando toca esta temática, está ahí en campos resbalosos, la subjetividad de la 
época, esa famosa referencia de Lacan me parece un poco desdichada, como ha 
sido tomado, ‘que renuncie aquel que no pueda estar a la altura de la subjetividad 
de la época’, se repite como lorito también, no se sabe muy bien cuál es el alcance, 
pero parecería casi como una referencia sociológica, ustedes ven bien que el 
enfoque de él es, digo el fantasma porque es la realidad, en el  sentido que es 
fantasmática, quiere decir que si esta máquina existe, es tributaria por lo menos de 
un principio de realidad, que como dice bien Lacan, es un fantasma colectivo, 
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bueno si querés, como cierto procesamiento de la castración, ahí localizamos el 
fantasma, tapando cierto Real de la castración, por lo tanto ese es el punto, 
digamos es una episteme totalmente distinta a decir ‘esto influye en los sujetos de tal 
forma, etc’ la pregunta me parece --para mantenernos en el perímetro de nuestra 
disciplina-- es qué dice de nosotros esta máquina, es todo lo contrario a decir: ‘ah, 
cómo modifica la subjetividad de la época’  

--Trust de cerebros 
 --Hay nociones de la sociología, por ejemplo El carácter social de Mills, La 

personalidad básica de Cardiner, Karen Horney tiene en el campo aparentemente 
psicoanalítico nociones semejantes, todo eso tiene que ver con la condición de la 
sociedad, cómo te va modificando, acá es al revés, esa sociedad que está allí por 
qué existe así?, ahí creo que nuestras categorías son insoslayables. 

Veo que se están yendo, tienen razón, solamente les pido dos cosas, los quería 
invitar para el 22 de septiembre, se presenta mi último libro, en la Alianza 
Francesa, Córdoba 946, miércoles a las 20.30hs, me gustaría que me acompañasen 
ese día, bueno y después nos encontraremos supongo en las Jornadas nuestras de 
este fin de semana, quería pasar los dos avisitos. 

Aquí nos vemos en quince días. 
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Clase VII 
                                                      14 de septiembre de 2004 

 
 
 

Tendrán presente la última vez, apareció una noción creo novedosa, que 
tratamos de articular como para tratar de inteligir la cuestión de la consciencia, 
desde otra perspectiva que no sea únicamente el fundamento de la misma en la 
imagen, que es un efecto de la apariencia, a través de la introducción de esta 
categoría -- novedosa por lo menos-- que nos acerca Paul Virilio a partir del libro La 
inercia polar, especialmente en el capítulo que se llama El control del entorno, que 
empezamos a trabajar la vez pasada. 

Vamos a tratar de avanzar a partir de finalizar algunas referencias --a mi gusto 
novedosas-- y que recolocan el posicionamiento de lo que la vez pasada trabajamos 
con referencia a la óptica, los modelos ópticos utilizados tanto por Freud como por 
Lacan, y la posibilidad de actualizarlos, en función fundamentalmente del 
desarrollo que implica, como decíamos que entre Lacan y nosotros está la 
computadora, y eso no es cualquier cosa evidentemente, en cuanto a las 
consecuencias, creo yo todavía incalculables que arroja en tantos aspectos de la 
vida, y me parece también, como veremos después con otro autor que traje acá, 
recientemente visitante de la Argentina, de las entrevistas que dio, también una 
serie de puntos de vista que me parecen sorprendentes y originales, a tomar en 
consideración respecto de esta suerte de gurúes de la modernidad o de la 
postmodernidad, o de la tardo- modernidad, como a ustedes les parezca que se 
pueda llamar, pero que me parece que hay que recalar un poco en ellos, en función 
de lo que decía de la contemporaneización de las referencias del psicoanálisis, so 
pena si no, de estar repitiendo siempre más o menos lo mismo y girando en 
redondo, de una manera que a la larga resulta entrópica. 

Hecha esa introducción, ustedes se acuerdan que el punto más importante que 
plantea Virilio era el corrimiento de la cuestión de la transparencia hacia otra 
perspectiva de la luz que era la velocidad. 

La velocidad entonces, permitía entre otras cosas pasar de lo que él llamaba 
una óptica pasiva, en función habíamos dicho de lo que era efectivamente el 
modelo clásico de Freud, del peine invertido, que también impregna el del ramillete 
invertido que bien conocemos de Lacan en sus distintas acepciones, no es el punto 
importante sino que me parece que lo importante es pasar diría Virilio ‘de la óptica 
pasiva a la óptica activa’, ahí entonces empezamos a encontrar una serie de puntos 
donde, por otro lado pasaríamos de la transparencia de la consciencia, que es lo que 
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siempre se reclama, y es lo que en general bueno, Lacan ha tomado un sesgo 
clásico --no por ello menos audaz ni menos certero-- vinculando la consciencia con 
la óptica, con los desarrollos prácticamente contemporáneos de los avances de los 
estudios de la óptica, con la manera de centrarse en lo que sería este 
desdoblamiento llamado consciencia, que no por nada se dice reflexión, recuerden 
que ahí la homonimia unas vez más, en este caso por lo menos, no nos hace 
trampa, porque así como dice que uno reflexiona, esto califica también uno de los 
destinos de la luz, me parece que no es un detalle anodino justamente, que se diga 
‘la reflexión de los rayos’ o ‘la reflexión de un sujeto’, y que este es el efecto que 
acontece con respecto a la consciencia. 

Sé que son temas un poco áridos, les pido disculpas pero bueno, me parece que 
es el único modo en que uno se plantea una novedad, en principio resulta un poco 
efectivamente árido, incomodante, porque no son las categorías tradicionales las 
que vamos a ir manejando. 

El punto entonces era, este pasaje de lo que Virilio llamaba óptica pasiva a la 
activa, qué la caracteriza dice: “la acción efectiva de la óptica ondulatoria, muy junto 
a la llamada óptica geométrica clásica”38 esta última, óptica geométrica clásica, me 
parece que es la que Lacan también toma en consideración en el Seminario 24, 
L’insu, cuando alude a la geometría de los ángeles, y que es me parece un modo 
bastante irónico de aludir por de pronto a una geometría asexuada, es decir esa 
geometría que como dicen muchos de los estudiosos, sobre todo de Euclides, que es 
absolutamente redundante, de modo tal que la mayor parte de los teoremas que se 
van vertebrando, los que estudiamos en el secundario fundamentalmente --muchos 
de ustedes junto conmigo, los vimos allí-- esa geometría en realidad no agrega 
nada, va dando vueltas siempre sobre lo mismo, de modo tal que es tan 
improductiva como lo sería un ángel, que no tiene sexo, o sea que eso no tiene 
derivación alguna, por eso digo y saben que se dice usualmente, casi como si fuera 
una especie de desafío al intelecto, a ver: ‘determinen cuál es el sexo de los ángeles’. 

A mi modo de ver, Lacan toma en consideración eso cuando dice la geometría 
de los ángeles, es decir aquella que no lleva a ninguna parte, que no tiene 
descendencia, que no provoca efectivamente ninguna fecundación ni nada que se le 
parezca, o sea que da vueltas en redondo y no produce nada novedoso. 

Bueno, en ese sentido me parece que esta es la óptica geométrica clásica, dicha 
de esa manera un poco más formal y menos crítica por parte de Virilio, pero a él lo 
que le interesa es la óptica ondulatoria, en función de la cual lo decisivo radica en la 
velocidad, y cómo esa velocidad genera un efecto de conmutación entre el sujeto --
que aparentemente recibe, que viene a ser el receptor-- y el emisor, entonces ahí 
viene esta función que habíamos caracterizado con él como conmutativa, es decir 
que uno y otro pueden estar efectivamente intercambiados de lugar, punto que no 
es igual a decir la interversión del fantasma, donde el sujeto barrado y el objeto a 
pueden intervertir sus lugares, acá la conmutación es que uno y otro prácticamente 
diluyen su forma de ser, cada uno diluye si me permiten decirlo así, los rasgos 
identitarios que podrían tener, entonces son efectivamente intercambiables, pierden  
por lo tanto la condición que los identifica, esto es lo que a él le importa. 

 Recuerden que es un libro del año ‘90, las cosas todavía avanzaron más de lo 
que él dice acá, por ejemplo avanzaron a partir de las cámaras digitales, con los 
pixels a los que va a aludir acá, y que va a ratificar más todavía cómo: lo que 
importa para la rectificación y la obtención de la imagen, no es la cuestión de la 
                                                      
38 P.Virilio, La inercia polar, (1990), Trama, Madrid, 1999, Pág. 92. 
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transparencia o la opacidad, sino fundamentalmente el modo en que se pueden 
corregir, de esta forma dice: “[...]punto por punto[...]gracias a un ordenador[...]” o 
sea una computadora “[...]acoplado al transmisor[...]asegura una mejor definición 
de las apariencias[...]” que nada tiene que ver por lo tanto con las lentes, donde se 
centraba la óptica, produce imágenes de un modo absolutamente, recuerden que la 
óptica tenía la particularidad de ser una disciplina extraña porque se dedicaba a 
producir, a fabricar precisamente, no a recortar algo de la naturaleza, sino que tenía 
esa función inventiva con respecto a las imágenes. 

De lo cual él deduce que la cámara digital en definitiva, encuentra “[...] la 
supremacía de la velocidad de la luz sobre la capacidad de iluminación de los 
rayos.”39 Este es el argumento central insistente, a partir del cual redefine --lo 
veremos con el próximo invitado a nuestro Seminario-- verán cómo lo dice de nuevo 
de modo todavía mucho más rotundo. 

“[...]La aceleración[...]” dice Virilio “[...]sirve menos para desplazarse 
fácilmente (intervalo)[...]”40 recuerden que siempre el intervalo marcaba un hiato, 
marcaba entonces un corte, la cuestión era respecto de ese corte, cuánto tiempo se 
tardaba en recorrerlo, en definitiva la velocidad siempre está implicando un 
intervalo, un punto de partida, un punto de llegada, y ya eso de por sí aunque sea 
continuo el trazado, está indicando un intervalo, si se entiende, yo estoy acá y 
tengo que ir para acá evidentemente el intervalo es todo este recorrido, por lo tanto 
está la cuestión de --si se puede decir así-- la recusa del intervalo en pro de la 
instantaneidad, este es el punto me parece decisivo que es lo que estamos 
presenciando --quizás sin darnos cuenta-- respecto de la trascendencia de esta yo 
creo que habría que llamarla subversión, que muchos llaman tercera revolución 
industrial, me parece que no es revolución, Lacan enseñó que la revolución vuelve 
al punto de partida, y acá no hay retorno, lo que pasa como digo con la 
computadora. 

Entonces esta realidad ‘de las apariencias’ como él la llama, tiene que ver 
entonces con esto que proponemos, que es lo que da lugar a que este órgano 
sensorial para la aprehensión de las cualidades psíquicas, llamado consciencia, en 
realidad lo que sensorializa habíamos dicho que era el sentido, y que este sentido es 
un sentido común, y por eso lo propio de la consciencia, que es un órgano sensorial 
--podríamos decir-- para la aprehensión de las transapariencias, propongamos esa 
redefinición en función de lo que dice Freud, y de cómo eso se puede entonces 
replantear. 

 Organo sensorial para la aprehensión de las transapariencias, que obviamente 
generan—por eso yo les decía-- la verosimilitud de decir que el sentido es común, si 
ustedes me apuran yo diría que es una redundancia, que el sentido es sentido 
común, pero eso no quiere decir, como se dice comúnmente en la jerga: ah, tiene 
sentido común, tiene tacto, sabe moverse, es ‘canchero’ entre comillas, no lo digo 
en ese sentido sino en --para decirlo ahora con Jean Luc Nancy-- ser en común, es 
por lo tanto la recusa de la singularidad, ese es el ser en común. 

Cambiamos entonces como él dice la profundidad del espacio, que esto era lo 
que caracterizaba, se acuerdan lo que decíamos, la perspectiva y todo lo que 
implicó en el sentido de ver los cuadros respectivos, cuando se incluye la 
perspectiva aparece una dimensión de profundidad en el espacio, acá lo que quiere 
traer Virilio, es que en vez de la geometría perspectivista, hay una “[...]‘profundidad 

                                                      
39 Ibíd., Pág. 93. 
40 Ibíd. 
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de tiempo’ de una perspectiva en tiempo real, que suple a la antigua perspectiva del 
espacio real del Renacimiento.”41 Y hasta nuestros días, dicho de otra forma: son 
las consideraciones del tiempo las que vienen a suplir a las del espacio, y este es el 
punto, esta celeridad, esta velocidad, por qué no esta instantaneidad que yo les 
decía que inclusive este término, hace obstáculo, porque igualmente parecería 
marcar la puntualidad de un instante, entonces si yo marco la puntualidad de un 
instante, ya por lo menos estoy estableciendo una diferencia entre un punto de 
partida y un punto de llegada, pero creo que no hay un término, no sé si hay otro 
vocablo como para decir la instantaneidad, o sea lo que sucede en la interfaz, al 
unísono, al mismo tiempo, ahí no hay efectivamente intervalo. 

Hay muchos libros de Virilio, realmente son todos muy interesantes, por lo que 
yo pude recorrer hay cerca de doce o trece en castellano, él escribió más, pero no es 
nuestra función revisar esta bibliografía, sino por lo menos ver en qué puede ser 
pertinente a decir alguna cosa distinta respecto de este tema, que de una forma u 
otra está presente desde el vamos para el psicoanálisis, a partir del famoso hacer 
consciente lo inconsciente de modo tal que no es para nada un tema aleatorio ni 
secundario. 

El segundo pensador que quería traer al Seminario --este es más desconocido, 
para mí por lo menos lo era también-- que se llama Derrick De Kerckhove, que 
estuvo como dije en la Argentina hace pocos días, yo tomé dos reportajes que se le 
hicieron, son muy agudos, dice cosas me parece muy importantes, uno salió en la 
revista Ñ de Clarín ustedes la conocen, del 21 de agosto, y el otro en Página 12, un 
poco después, el 6 de septiembre, son casi complementarios ambos reportajes, y 
creo que valen la pena para que recapacitemos una serie de cosas que dice, en Ñ 
está su pequeña bio-bibliografía, Doctor en Filología Francesa, y Master en 
Sociología del Arte, nacido en Bélgica, por eso la dificultad parece del apellido, él 
estuvo acá, él sigue básicamente trabajando en Canadá, de acuerdo a las aperturas 
proporcionadas por Marshall Mc Luhan, el famoso autor de El medio es el mansaje, 
etc, que hizo una serie también de profecías respecto del futuro, entonces De 
Kerckhove de algún modo es el discípulo de Mc Luhan, y tiene escritos dos libros 
en castellano, que son Inteligencias en conexión y La piel de la cultura, conseguibles, 
bueno acá, empecemos por el de Ñ van a ver qué interesantes este tipo de planteos 
que aluden muy directamente a nuestra temática. 

¿Por qué? --si tomamos un antecedente, --¿cuál es el antecedente? --Lo que 
Lacan nos enseñó respecto de la máquina en el Seminario 2, lo que decíamos la vez 
pasada de esa refutación al marxismo acerca de la ‘alienación’ entre comillas que 
propondría la máquina, cuando Lacan insiste, al revés, que la máquina es la que 
mejor tematiza y pone en acto lo que es en efecto el orden Simbólico, y que por el 
contrario de ninguna manera es la enajenación en la máquina, sino al revés, una 
suerte de prolongación del sistema Simbólico. 

“[...] en La piel de la cultura [...] De Kerckhove “[...] describe la red electrónica 
de comunicaciones globales como un sistema nervioso tecnológico que se está 
aproximando en complejidad y precisión a nuestra estructura biológica.”42 Yo 
cambiaría solamente biológica por simbólica, y diría que se va aproximando en 
estructura y precisión --internet efectivamente-- a la puesta en acto de nuestra 
estructura simbólica. 

Le pregunta entonces el entrevistador, que es Andrés Hax,  lo siguiente:  
                                                      
41 Ibíd., Pág. 94. 
42 D.De Kerckhove, entrevista de Andrés Hax  en Revista Ñ, 21-8-04 
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“--Uno de los temas más serios de la sociedad en red es la amenaza a la 
privacidad, todos, el Estado, los hackers, las empresas,  pueden acceder a nuestra 
información.  ¿Qué opina usted? 

--Desgraciadamente no tengo buenas noticias en ese campo, no está en la 
naturaleza de la electricidad el hecho de proteger la propiedad privada, su 
naturaleza es meterse bajo tierra y revelar todo, literalmente iluminar todo. 

--¿Qué efecto tiene esto a nivel de lo individuos?  
--Leer y escribir eran hasta hoy actividades totalmente privadas. Ahora no se 

puede controlar lo que uno hace en la pantalla. En teoría cualquier cosa que hagas 
puede ser vigilado, grabado, y usado por otro. Cuando cambiamos el soporte libro 
(o cuaderno) por el soporte pantalla se crea una relación completamente diferente 
con la información. El libro es el único lugar donde la información se queda quieta. 

 --Usted dice que las redes informáticas están creando una mente colectiva. 
¿Cómo cambiará esto a la especie humana?  

--Ante todo nos convierte a todos en uno.”43 
 Este es el punto en el cual estamos insistiendo respecto del sentido común, nos 

convierte a todos en uno, entonces realiza la masa freudiana de una manera que no 
tiene nada que ver --como se capta-- con la muchedumbre, ni es la muchedumbre de 
Plaza de Mayo ni de estadios de fútbol, ni nada por el estilo, o las concentraciones 
mussolinianas que de algún modo podrían dar cierto paradigma a lo que Freud 
decía de la masa, sino que esta es una masa donde el sentido común amasa en 
ausencia de los cuerpos co-presentes, más el efecto de ninguna manera queda por 
esto omitido ni mucho menos, se puede decir todo lo contrario, amasa a cada uno 
ante la pantalla. 

 “[...] nos convierte a todos en uno. Por el mero hecho de estar enlazados en 
una red las escalas de tiempo y espacio cambian” Por eso digo que esto actualiza en 
efecto lo que decía Virilio en el ’90. “En un nivel más complejo, esto nos obligará a 
desarrollar una nueva ética global.” Eso se verá en todo caso, acá es un poco 
futurismo lo que dice. 

“Por otro lado cambiará nuestro modo de concebirnos como individuos [...] 
acá viene me parece algo importante a renglón seguido: “En efecto la idea de 
identidad individual vino de leer y escribir en soledad. Usar el alfabeto nos 
estructuró el cerebro de modo secuencial, y eso a su vez influyó en cómo 
diseñábamos nuestras ciudades, nuestras viviendas, todo.” Acá insisto, hay una 
cuestión por lo tanto secuencial, seriada, hay  un antecesor, algo viene primero, 
algo viene después a posteriori recordemos que nos enseñó Lacan a partir de 
Saussure, el carácter lineal del significante, es decir que tiene justamente la 
espacialidad, el intervalo, y la secuencia, de cómo se van enhebrando los términos 
que componen por ejemplo un sintagma, los distintos monemas, o los distintos 
sonidos que van a componer una palabra, eso parecería que sería como un non plus 
ultra, un no va más, que es así, el carácter lineal del significante que seguimos 
estudiando en el texto de 1911 hecho por los alumnos de Saussure. 

 Pues bien, acá hay otra cosa que ya no es tan simple, a partir de la interfaz de 
la pantalla, que no es entonces la secuencia “Usar el alfabeto nos estructuró el 
cerebro de modo secuencial [...]” y esto tiene que ver entonces con la secuenciación 
del mundo, de cómo está armado. “Las redes de información hoy nos están 
modificando de una forma tan profunda como hizo el alfabeto en su momento.”44 

                                                      
43 Ibíd. 
44 Ibíd. 
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Esto es lo que uno no advierte en todo caso, porque queda aparentemente como 
una llamada de atención, quizás como una referencia al futuro, por eso digo, 
pensemos si esto no puede ser --como yo les decía, pese a mí afición por el e-mail y 
por internet-- si esto no es algo que se va transformando por vía de la tecnociencia, 
en algo que la llenitud del sentido común hace de obstáculo a la pregunta por la 
singularidad, tomando en cuenta que entre otras cosas, hace mucho tiempo en Qué 
significa pensar? Heidegger había definido como que una característica de Occidente 
era precisamente la interrogación, que a diferencia de los sistemas dogmáticos --que 
no se preguntan, que no se interrogan, que no están todo el tiempo planteándose la 
verosimilitud o no de su fundamentos, de algún modo volviendo a empezar-- dice 
prácticamente, eso es lo que sería, se llamaría de un modo tentativo Occidente, 
Occidente y Oriente, como está la previsión de cada acto de la vida dato de la vida 
marcado, uno puede verlo por ejemplo en los rezos de los musulmanes, la pauta 
estrictísima que tienen que obedecer, a diferencias de que Occidente --juéguese 
donde se juegue, no tiene que ver con la geografía-- tiene que ver con esta 
posibilidad de interrogación. 

Cuando comienza entonces este ‘todos somos uno’, se imagina que entonces 
no hay lugar para la interrogación ni para la singularidad, y que en ese sentido creo 
que contribuye por ende, al voluntarismo de la consciencia, de las psicoterapias de 
esa índole por otro lado, basadas por ejemplo en: repita ochenta veces ‘yo estoy 
bien’ y lo va a obtener, levante su autoestima de esa forma, y la cuestión se centra 
entonces en que quien puede decir eso, y si todos decimos que estamos bien, todos 
estamos bien, como clausura de la división del sujeto me parece impecable. 

El reportaje de Página 12, agrega acá alguna que otra cosa también muy 
interesante, recuerdan que el desarrollo de Virilio tiene que ver con la electricidad y 
con esta cuestión de una electricidad ya no meramente para ver, sino sobre todo 
para transmitir “No creo que internet deba ser controlada [...]” Silvina Friera lo 
interroga el  6 de septiembre: “No creo que internet deba ser controlada, pero el 
problema más complejo es cómo proteger la privacidad dentro de la sociedad 
electrónica. Internet y la web son hijos de la electricidad. Somos la segunda fase de 
la electricidad, la fase cognitiva, digital. Esta fase representa una amenaza a la 
identidad y a la privacidad del ser.”45  

Como ven esto está en consonancia con lo sostenido en el reportaje previo, 
interrogado sobre Mc Luhan dice después “La conectividad como un modo de vivir 
no estaba prevista por él [...]” la conectividad repito, es esto que da pie también a la 
conmutatividad, en función de esta manera de ser de la electricidad.  

“Lo mismo sucede con el acceso mental inmediato, la conexión de la mente y 
el mundo.” Hay algo interesante acá de una propuesta, que yo no sé exactamente 
qué quiere decir, si alguno me ayuda y me dice de qué se trata, me sorprendió, por 
lo menos por cómo responde, respecto del cyborg --eso sí sabemos de qué se trata-- 
lo llama “figura individualista heroica, pero no es representativa del ser actual.” 
esta es la pregunta que quería hacer: “La figura representativa del ser actual es el 
blog,  es realmente un modo de ser nuevo” Yo es la primera vez que la veo, no sé si 
alguno supo algo, sabe, si me ayuda respecto del blog, pero en principio es la 
propuesta que él hace, dando por sobre entendido alguna referencia previa que no 
sé exactamente a qué obedece. 

 Como ven, está bastante jaqueada esta posibilidad de acuerdo a lo que dice De 
Kerckhove, acerca de lo que él llama identidad --nosotros podemos decir en todo 
                                                      
45 D.De Kerckhove, entrevista de Silvina Friera, en Página 12, 6-9-04. 
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caso la singularidad-- y el modo entonces de que el sujeto puede ser interpelado de 
un modo distinto a como --siempre me gusta reiterar eso como dice Lacan, se trata, 
que cuando uno se pone reflexivo, es decirle al vecino siempre sí sí sí, ahí hay masa 
entonces, por eso repito que es una manera de  por lo menos proponer una 
redefinición de lo que es masa, que masa  no es en consecuencia meramente la 
juntura de mucha gente  bajo forma de muchedumbre, que eso no es meramente la 
masa, tenemos otro modo de hacer masa, y que en efecto tiene mucho que ver con 
las transapariencias y que se transforma en un órgano sensorial basado 
estrictamente en la aprehensión de esa llamada transapariencia. 

Pero bien, sin duda entonces que el efecto de la evidencia de lo que provoca el 
sí sí sí, el acuerdo común, la siembra de acuerdos masivos, donde no cabe el lugar 
para que se filtre, se cuele, un interrogante sobre la condición subjetiva, sobre la 
posición subjetiva, tiene un antecedente directísimo que Lacan ha utilizado muchas 
veces, muchas veces, inclusive haciendo una tesis osada, podemos ponerla a 
consideración --todos lo que enseñan los maestros tiene que ser vuelto a considerar, 
para avalarlo eventualmente o no o ubicarlo en sus justos términos-- a qué me 
refiero? A tomar en cuenta a Descartes como antecedente de Freud, y que de no 
haber sido en todo caso por la interrogación cartesiana que se centra en la 
consciencia, y que parte en la consciencia que el sujeto tiene de su condición de 
dudante --por ende de pensante-- no habría entonces función que ratificase que el 
sujeto es, pienso luego soy, más que existo, je suis, yo soy. 

El libro de Guitart que les había mencionado varias veces, en el cual nos vamos 
a centrar ahora, justamente pone en correlación en función de --podríamos decir 
nosotros ahora con Virilio-- de la transapariencia, la correlación posible, o la 
contraposición, entre la evidencia, y lo que podríamos llamar en principio con él, 
por lo menos el término que el releva, extrañeza. 

En principio yo diría ya que el sólo título, Evidencia y extrañeza, no pone ya tan 
en relación armónica a Descartes con Freud, o si ustedes quieren en principio con 
Lacan, o si ustedes quieren a Descartes y el psicoanálisis, el subtítulo del libro este, 
les recuerdo que está publicado el año pasado por Amorrortu es Matemáticas 
Psicoanálisis, Descartes y Freud, de modo tal que por eso, y repito, tomar en cuenta 
estos dos emblemas, estos dos paradigmas, estos dos referentes fundamentales, que 
se llaman por un lado evidencia y por otro lado extrañeza, no parece indicar en 
principio la suscripción directa de la afirmación de Lacan acerca de esta 
necesariedad del planteo cartesiano para acceder a Freud. Por qué? --porque lo que 
hace en última instancia, si ustedes quieren la virtud de Descartes, es en principio 
una duda metódica --como sabemos, esa es su metodología-- y un centrarse en 
aquello de lo que no dudaría, que es en el hecho justamente de dudar, es decir de la 
función esa llamada del pensamiento. 

Eso parecería entonces ubicar ‘en sus justos términos’, entre comillas, la 
función del sujeto como cogitativo, como aquel que piensa y que en principio lo 
que procura es obtener la evidencia, de lo único que podría dar evidencia, entonces 
este sería el punto decisivo, pero vamos a otra cosa más, justamente cómo, en el 
clásico Seminario 11 -- no tengo ningún empacho en reconocer lo que es mi amor 
eterno a una obra de Lacan es el Seminario 11 y hay que volver una y otra vez-- 
inclusive para marcar, hoy voy a intentar hacerlo, una restricción de lo que él dice --
pensé mucho la palabra-- en función de lo que dice después, muy particularmente 
en función de la procura, justamente de la evidencia, que tiene que ver con ese 
famoso capítulo, del razonar, Del sujeto de la certeza, certeza certidumbre quizás, 
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certitude es el término francés, se puede traducir, no está mal, por certeza, pero si 
uno es un poco cuidadoso con los vocablos, sabe que certeza nos aproxima 
demasiado a mi gusto a la psicosis, como se dice la certeza delirante por ejemplo, 
creo que certidumbre atenúa un poco más el rigor y no traiciona el sentido del 
certitude francés, así que podría ser el sujeto de la certidumbre. 

Este es uno de los puntos decisivos en ese capítulo del Seminario 11, en dos de 
los capítulos o clases, bueno, clases hechas capítulos, donde Lacan vuelve, y dice 
justamente de lo que se trata no es tanto de la verdad sino precisamente de la vamos 
a decir así, de la certidumbre, Gewissheit. 

Ahí hay algo por supuesto del wissen que trabajamos en Seminarios atrás 
precisamente con referencia al saber, por eso digo que me parece que es más 
certidumbre que certeza, pero antes de ir a lo de Lacan, vamos a trabajar de la 
edición de Paidós, siempre con las modificaciones que de algún modo uno se halla 
forzado a introducir, las páginas 43, 44, 48 y 52, donde aparece toda esta referencia 
y que me parece que vale la pena por lo menos ir restringiendo. 

Estos son lugares princeps, no solamente ahí, pero para acotar un poco en 
función del Seminario, los lugares donde él se refiere al sujeto de la certidumbre, y la 
manera en la cual entonces obtiene lo que podría ser, a partir de esa certidumbre, la 
evidencia de que ahí tenemos un dato fidedigno sobre el que poder trabajar 
psicoanalíticamente, o sea, respondiendo a esa pregunta fundamental que hace 
Lacan en esos capítulos, creo que nos las hacemos permanentemente, día a día y 
hora tras hora, --por qué poner en relación una cosa con otra, y no poner una 
tercera? 

Cómo establecemos ese tipo de nexo, de lazo, inclusive de derivación causal 
eventualmente, de correlación, en fin, de toda las relaciones habidas y por haber, 
como para poder trabajar y tener entonces una evidencia, entonces como tenemos 
una fidedignidad y una condición de confiabilidad, de validez, acerca de establecer 
ese nexo en vez de otro, en general cuando los analizantes dicen ‘eso no tiene que 
ver con eso, tiene que ver con esto otro’ por ejemplo, si uno lo lleva a una episteme, 
parecería que hay una discordancia entre comillas ‘epistemológica’, aparte de lo 
que se trata en la transferencia, evidentemente, no quiere decir que porque el 
analizante diga eso sea como dice el analizante, pero digo es lo que nos coloca 
constantemente en nuestra interrogación, ahí somos profundamente occidentales 
me parece, como diría Heidegger respecto de esa duda que tenemos. 

 Pero precisamente esta duda, ¿por qué Lacan la toma en el Seminario 11? --
Porque precisamente la duda se le transforma en una suerte de parámetro de cierta 
evidencia, y esto tiene que ver en particular con el relato de los sueños, esto 
aparentemente es una observación agudísima de Lacan, por supuesto a partir de 
cómo la genialidad de Freud supo captar esto que parece hoy día casi como una 
comprobación de Perogrullo, a qué me refiero, cuando el analizante duda y dice: 
no sé si esto es así, si puede ser así, no era de esta forma pero me parece que es de 
esta otra, entonces uno ingenuamente uno podría decir ese elemento parece poco 
trascendente, puesto que parece que no se ha marcado con una condición certera, 
por lo tanto si uno fuera ingenuamente cognitivista diría es un dato irrelevante, ahí 
está en efecto la subversión freudiana, dice, bien, si hay tanta duda, si hay 
cuestionamiento, y dice: ‘no, pero esto no tiene importancia, esto no está claro, 
sigamos, le cuento como sigo etc etc’, cuanto más duda, más nosotros decimos ahí 
estamos en presencia de una posible certidumbre, a diferencia de un material de 
desecho. 
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Si ustedes quieren en la misma episteme que surge ante un acto fallido, ‘no, no 
era eso, yo quería decir esto otro, deje de lado esto que dije, es un error, tome en 
cuenta lo que quiero decir’, lo que mi Yo quiere decir, eso otro es material de 
desecho. La duda respecto del sueño, cumple la misma función. 

 Con este antecedente, antes de entrar en Guitart, para que se contextúe mejor, 
vamos ahora sí al Seminario 11, a las páginas que les había dicho, y en la página 43 
para comenzar entonces, dice Del sujeto de la certeza, insisto que el término Gewissheit 
es más bien seguridad, firmeza, evidencia también, el sujeto de la evidencia no estaría 
mal, por todo lo que estamos viendo acerca justamente de lo que pasa con la 
consciencia y su transapariencia, entonces dice Lacan: “En efecto el término[...]” le 
pusieron primordial, y él dice directamente majeur, o sea mayor, me parece que está 
bien, como en epistemología se habla directamente de conceptos mayores, 
menores, no es igual a primordial, que siempre va a apuntar a uno fondo, que es el 
que en Freud, siempre él pone adelante Ur, es el término que va delante de 
represión, identificación, por ejemplo, primordial, primera, acá simplemente es 
mayor, creo que es otra manera de Lacan, no está acá hablando de fondo mítico, 
sino diciendo, es un “[...] término mayor, no es el de verdad, es el de certidumbre. 
El modo de proceder de Freud es cartesiano [...]” acá está el punto del nexo “[...] 
en la medida en que parte del fundamento del sujeto de la certidumbre. Se trata de 
aquello de lo que se puede estar [...]” certain, puede ser seguro como pusieron, pero 
es cierto “[...] se puede estar cierto.”46 

Esto es lo que parecería que se está buscando, entonces por supuesto qué es lo 
importante prácticamente lo que acabo de decir, sólo que otra vez, hay que corregir 
la traducción, dice “[...]todo lo que subraya, macula y salpica el texto de toda 
comunicación de sueño[...]” no transmisión de sueño, cambia todo si digo 
transmisión, parece la mística  de la transmisión de inconsciente a inconsciente, 
todos esos extraños inventos en el mal sentido, de muchos psicoanalistas, entonces 
no es transmisión del sueño, sino que se comunica, se habla. 

Acá jugando con la presunta sinonimia, le pusieron --les pido que lo corrijan-- 
es la edición francesa, estoy tomando la versión de Lacan digamos, la que circula 
piratamente en Paris del Seminario 11, haciendo la correlación, entonces “[...] toda 
comunicación de sueño que es la siguiente: No estoy seguro, dudo.” Entonces, si 
bien él lo lleva al abismo que hay entre haberlo vivido y estarlo relatando en la 
sesión, que eso puede ser efectivamente una duda, sin embargo, él saca esta 
conclusión: “[...]la duda es el apoyo de su certidumbre.”47 

Voy a la página siguiente “Freud cuando duda, pues al fin y al cabo se trata de 
sus sueños y al comienzo quien duda es él, está seguro por eso de que en ese lugar 
hay un pensamiento, que es inconsciente, lo cual quiere decir que se revela como 
ausente. A ese lugar convoca, en cuanto trata con otros, el yo pienso en el cual se va 
a revelar el sujeto.”48 

Igualmente esto --yo lo tengo escrito, disculpen que lo reitere-- está en esta 
referencia a que yo no sé, si el que Freud dice que sueña esos sueños es Sigmund 
Freud o es un personaje al que él llama Freud y que le sirve para hacer pasar sus 
concepciones de esa forma, podríamos caer si no, en la creencia de que se trata de 
una autobiografía --como algunos críticos literarios que respeto han dicho, lo 
vuelvo a reiterar aquí también-- de que es uno de los textos autobiográficos que 

                                                      
46 J.Lacan, Seminario 11, edición Paidós modificada, Pág. 43. 
47 Ibíd. 
48 Ibíd., Pág. 44. 
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existen en la cultura la Interpretación de los sueños,  yo tengo mis reservas en ese 
punto, en particular sobre todo sabiendo que Sigismund Freud se inventó a 
Sigmund Freud, que no es el de la cédula, sino que ya es un personaje que él ha 
creado a partir de ese heterónimo llamado Sigmund, sacándose la is, de la misma 
forma, los sueños, yo no sé si son efectivamente soñados en efecto por él, sí tiene 
que ver en todo caso esta puntuación. 

 Vayamos a cierta lógica relacional, es inconsciente esto quiere decir que es un 
pensamiento, hablando del sueño, pensamiento inconsciente, lo que llama 
Gedanken que a veces aparece dicho de esta forma, lo cual quiere decir como 
ausente. 

 Bueno, ahí tenemos lo que él viene diciendo, sólo que con mucha agudeza al 
final, Pierre Kaufmann --que yo recomiendo una y otra vez que se lean todas las 
intervenciones de Kaufmann en el Seminario de La ética, por supuesto no editadas 
como tales-- pero que hay en las diversas desgrabaciones piratas, un sujeto 
realmente brillante, y cuyas contribuciones al Seminario de La ética valen la pena 
realmente, no es simplemente como fue puesto ‘intervención del Sr Kaufmann’, 
este Kaufmann, tiene un libro muy interesante sobre política y psicoanálisis 
además, está en castellano, a mi gusto acá prácticamente da en el quid de lo que 
sería la interrogación crucial que se le podría formular a Lacan en función de lo que 
acaba de decir. 

 Tomando en cuenta que el Seminario 11 --voy a decir una sandez-- viene 
después del 10, pero ¿qué quiero decir con esto? --que viene después de La angustia, 
y esto es lo que Kaufmann releva precisamente, entonces le dice: “usted formuló el 
año pasado que la angustia es ‘lo que no engaña’, podría relacionar este enunciado 
con la ontología y la certidumbre?” 

Me parece que acá hace un gambito Lacan y no responde --si es que dijo esto 
que dice acá por lo menos, no tenemos por qué dudarlo-- esto está tomado de la 
desgrabación y le dice: “la angustia es para el análisis un término de referencia 
crucial ya que en efecto la angustia no engaña, pero la angustia puede faltar” Está 
bien, pero insisto, después avanza un poco más y me parece que no responde, 
bueno, tomemos en cuenta esto, que acá parecería que toma otro sesgo Kaufmann, 
por eso digo, es muy agudo en su pregunta respecto de esta certidumbre que él 
brinda a la angustia, la angustia no engaña, y no engaña porque es imposible 
colocar significantes tales que la reduzcan por parte del propio sujeto, entonces en 
ese sentido no engaña, está allí presente y uno diría el significante en principio tiene 
una función de poder engañar, la angustia, en tanto inexorabilidad, no engaña. 

Voy ahora a la página 52, es una glosa, pero me parece interesante porque acá 
en esta suerte de resumen de la clase previa, creo que él coloca muy bien los puntos 
sobre las íes, comparado con Descartes una vez más, señala “[...] Freud da un paso 
más que señala bastante bien que la asociación que hacemos es legítima [...]” 
Descartes-- Freud “cuando nos invita a integrar al texto del sueño lo que yo 
llamaría el colofón de la duda. El colofón en los viejos textos, era esa mano que 
señala con el índice que se imprimía en el margen en la época en que todavía existía 
una tipografía” O sea como que indica así (señalando)una manita que indica eso 
“el colofón de la duda forma parte del texto, esto indica que Freud sitúa su 
certidumbre, únicamente a la constelación de los significantes, tal como resultan del 
relato, del comentario, de la asociación, sin que importen[...]” acá pusieron los 
desmentidos, Lacan había dicho la retractación, desmentido nos abre el campo hacia 
la renegación, una de las traducciones a mi gusto fallida de Verleugnung, dice 



Roberto Harari LA CONSCIENCIA, LA IMAGINACIÓN Y LO SEXUAL 

IRREPRESENTABLE EN PSICOANÁLISIS 

 

137 
 

simplemente retractación, esto es un invento de la traducción “sin que importen la 
retractación” no, no era eso, era otra cosa, esto es lo que quiere decir, retractación, 
no es evidentemente una renegación. 

“A fin de cuentas todo proporciona significante y él cuenta con eso para 
establecer su propia Gewissheit, pues repito que la experiencia sólo comienza con los 
pasos que él da. Por eso los comparo con la manera de proceder de Descartes”49  

Por lo tanto creo que podemos poner acá pensamiento, estoy poniendo 
simplemente los términos referenciales fundamentales, significantes, Kaufmann de 
todas maneras le preguntó por la angustia, y acabamos de decir que la angustia no 
hace buenas migas con el significante, de ninguna manera, entonces me parece que 
ahí él está abriendo otro sesgo a este otro, o sea a esta cuestión del sujeto de la 
certidumbre. 

Entonces bueno además, me parece que puesto en correlación Lacan individuo 
con el individuo Lacan de algunos años después , me parece que ahí va variando --
espero poder demostrárselos-- lo que él dice respecto de que para ubicar nosotros al 
sujeto de la certidumbre, tenemos ante todo el punto de partida evidentemente que 
es el sueño, el sueño de Freud, el sueño, ahí tenemos entonces el colofón de la 
duda, cuando alguien duda el índice dice acá, ahí tenemos ante todo la articulación 
significante que nos interesa. 

 Repito: pero está la angustia, y la angustia por lo visto, reitero, repele al 
significante, vamos entonces ahora, después de unos años, al Seminario 21, 15-1-74, 
estas breves líneas, me parece que ya reubican bastante la cuestión hasta sondearla 
más todavía en el Seminario 23, donde hay otra referencia. 

Entonces: “No se trata aquí de un pensamiento ya que en su carácter de 
pensamiento él es si puedo decirlo, aún virgen. Además del pensamiento con 
respecto a lo que se sustenta en esta avanzada del tres, del tres como nudo y no otra 
cosa, el pensamiento no es sino lo que he llamado hace poco lo que se cogita, es 
decir un sueño negro”50 “el pensamiento es un sueño negro, aquel en el cual 
comúnmente ustedes habitan” ven que este sutil modo, va por lo menos poniendo 
en consideración, o que reflexionemos un poco sobre qué es el pensamiento, lo está 
llamando sueño negro. 

Bien, lo revisé, “un sueño negro, aquel en el cual comúnmente ustedes 
habitan” acá viene una definición dura “porque si en algo nos inicia la experiencia 
analítica, es en la circunstancia de que lo más cercano a lo vivido, a lo vivido como 
tal, es la pesadilla”  

Podríamos hacer otra correlación por lo tanto, pesadilla, ven que parece que 
habitamos el sueño negro, y aunque esto pueda parecer alusivo, al ensueño diurno, 
a la ensoñación cotidiana, o a la transapariencia, de todos modos el decir pesadilla, 
no es decir ingenuamente sueños: “nada hay mas barrante” pusieron tachante 
“[...]del pensamiento” 

 
Sueño                   ICS              pensamiento                            -sgtes               (S) 
                                                 ‘sueño negro’ 
 
 
 
Pesadilla                                                                                                             (R) 

                                                      
49 Ibíd., Pág. 52. 
50 J.Lacan., Seminario 21, 15-1-74. 
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Ahora resulta ser que nada hay más barrante del pensamiento, si se quiere claro 

y distinto, que la pesadilla, o sea la pesadilla, con respecto al pensamiento que es un 
sueño negro, justamente lo barra, dicho de otra forma, me parece que no estamos 
buscando pensamientos inconscientes, acá parece que cambió su ángulo de mira --
me parece de modo bastante rotundo—“aprendan ustedes a leer a Descartes como 
una pesadilla, esto los hará progresar un poco”51  

Bueno vaya, si Descartes es una pesadilla ya no parece un antecedente directo 
de Freud, hay un salto me parece del Seminario 11 al 21 muy notorio, aprendan a 
leerlo como una pesadilla “cómo inclusive pueden no advertir que ese tipo que se 
dice pienso luego soy es un mal sueño?” ahí ya no nos parece que él se está centrando 
en la evidencia, entonces toda este conjunto, por lo pronto al no procurar la 
evidencia de un pensamiento indubitable que es justamente el hecho de pensar, y de 
poder dudar, si esto cae, evidentemente su paradigma ha dejado de ser el sueño, 
para pasar a ser la pesadilla, si ustedes quieren  yo podría decir: su paradigma ha 
dejado de ser lo Simbólico para pasar a lo Real. 

Por eso dudé hace unos minutos, a ver qué palabra utilizar, y digo que en todo 
caso es restrictivo respecto del alcance del Seminario 11 y del sujeto de la 
certidumbre, centrarse una y otra vez en ese sujeto de la certidumbre. 

Vamos a hacer un cuadrito más explicativo de esto, a mi gusto --no porque sí 
aparece en este momento, y volvería a nuestra clase inicial donde yo insistía en lo 
que sucede con la lógica de la topología nodal-- y en especial con lo que sucede con 
los desatamientos y no con los atamientos, no por nada aparece 
contemporáneamente la noción lacaniana de que es un error --Seminario 21--eso de 
que para un S1 hay un S2, por lo tanto hay un desatamiento, que puede abrir el 
campo inclusive para inteligir muchos de los  significantes comillas ‘sueltos’ en la 
psicosis. 

Esta circunstancia tiene que ver con el hecho de que los redondeles de hilo, no 
se interpenetran sino que se superponen, por lo tanto ahí no hay olimpismo, por lo 
tanto quiere decir, se trata justamente que lo Real no está atado, tal como sí aparece 
lo Simbólico, la pesadilla parecería ser entre comillas justamente algo que ‘se 
desata’, y que al sujeto no parecería meramente que lo acomodaría a un 
cumplimiento de deseo, sino que repentinamente lo sitúa entre la angustia y el 
goce. 

Estamos entonces con otros parámetros, y por esto es que, esto que yo les había 
mencionado en una pregunta que me hicieron hace unas clases, respecto de qué 
sucedía con, que yo respondí  respecto de que todo sueño es una pesadilla, es 
justamente en esta clase, donde Lacan lo dice el 16-3-76, repito, a mi modo de ver, 
para trasladar el paradigma del sueño a la pesadilla, como yo les decía y les reitero, 
evidentemente desde la perspectiva de lo vivido, “nada hay más cercano a lo 
vivido”, digamos lo vivido tiene un carácter marcante para el sujeto, uno podría 
decir lo vivido son tantas cosas, bueno no, pero hay acá un concepto mayor 
respecto de lo que es lo vivido, lo vivido es lo vivido a partir de la pesadilla, no a 
partir del sueño. 

La frase esta, desde lo vivido ingenuo, uno diría yo tengo muchos sueños que 
no son pesadillas, sí pero no somos empiristas, ni conductistas fenoménicos, 
entonces diría la clave de esos sueños que digo que no son pesadillas, hay que tratar 
de buscarla en la pesadillas, eso modifica por completo, no es que vamos a desechar 
                                                      
51 Ibíd. 
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al modo de los infantiles como decía Freud, son directamente ‘presuntos 
cumplimientos de deseos’, sino  estos otros cuyo modelo es la pesadilla. 

Precisamente en esta clase, lo primero nada azarosamente, es que Lacan 
comienza a marcar, una vez más en estos Seminarios finales, los límites de la 
metáfora, si ustedes quieren de una de las claves de lo Simbólico, sin duda. 

“La metáfora, cópula, no es una prueba en sí, es la manera que tiene lo 
inconsciente de proceder” esto me parece que es una definición notable realmente, 
lo inconsciente estipula cópulas --vaya juego de palabras que me sale-- es decir une, 
es decir tiende a una manera que hemos visto justamente toda la unión que provoca 
un pensamiento, Lacan al inicio dice tomen en cuenta que lo que Freud nos enseña 
respecto de lo inconsciente es que son pensamientos, pensamientos quiere decir que 
en principio respetan, desde la perspectiva lingüística, la articulación  sujeto-verbo-
complemento, y ahí tenemos un pensamiento, por no decir todas las figuras que 
puede haber en un pensamiento, entonces una conjunción, o una disyunción, todo 
lo que Freud estudia en La interpretación de los sueños cómo se puede figurar en un 
sueño, posibilidades, bueno, eso es un pensamiento, pero ante todo empieza la 
cuestión de la copulación, palabra otra vez cuya homónima no hay que dejar de 
lado --qué quiere decir cópula? cómo copula el sujeto con el complemento? --por la 
vía del verbo. 

 Esta es la manera que tiene lo inconsciente de proceder repito, creo que esto no 
es un panegírico que Lacan le eleva a la función de la metáfora, ni a lo 
inconsciente, dicho acá, y lo que sigue creo que lo ratifica. “El solo da unas trazas” 
Propongo que se diga trazas y no huellas como apareció acá, “él --lo inconsciente-- 
solo da una trazas, unas trazas no solamente que se borran solas, sino que todo uso 
de discurso tiende a borrar el discurso analítico como los otros” Poca confianza por 
lo visto parecería respecto de estas trazas, no son trazas marcantes, tendrían me 
parece, condiciones bastantes facilitadoras para su  desaparición, avanza un poco 
más entonces alude a esa famosa referencia, el analista como basura decidida, para 
ocupar su lugar, uno de los lugares donde se encuentra, con referencia a la decisión, 
la decisión de ocupar su lugar, bueno esto no es pertinente para nosotros, pero sí 
cómo él dice: hay que pasar por esta basura decidida para quizás retrouve, propongo 
que se diga acá reencontrar en la edición que yo tengo pusieron rehallar, me parece 
que ahí da el equívoco del hallazgo de objeto, efectivamente una referencia mayor a 
lo Real, como ese famoso  texto de Freud del hallazgo de objeto, que tiene que ver 
más con algo del orden de lo azaroso, el reencuentro al que está aludiendo Lacan 
no es azaroso, rehallar no se refiere a volver a encontrar algo azarosamente, sino 
algo prescripto, por eso creo que es reencontrar, el verbo en francés me ayuda a 
proponer esto, y creo que es correcto. 

Para quizás reencontrar algo que sea del orden de lo Real “ustedes ven, empleo 
el término reencontrar, reencontrar ya es un deslizamiento como si todo lo de este 
orden hubiera sido ya encontrado” dicho de otra forma: el encuentro dado como al 
azar, como propio de lo Real, no es un reencuentro, ahí está la cuestión, él ahí tuvo 
un derrape verbal digamos, se equivoca y se da cuenta de lo que dijo por la 
pregnancia que tiene justamente nuestro fantasma de reencontrar, la tranquilidad 
que nos brinda el reencuentro --digamos con Freud-- de lo familiar, de lo heimlich 
“esta es la trampa de la historia, la historia es el mayor de los fantasmas si podemos 
expresarnos así, detrás de la historia, la historia de los hechos en los cuales se 
interesan los historiadores está el mito y el mito es siempre cautivante” acá está 
refiriéndose a la creencia de que la historia ‘a la Vico’, que es al que sigue Joyce en 
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este sentido, es circular, por lo tanto es un reencuentro, establece períodos digamos, 
pero vuelve a una suerte de punto de partida, de otro ciclo, pero efectivamente ese 
es el punto que define a la historia, una ley de la historia que es circular, que no es 
progresiva, sino que parece que progresa pero progresa como un círculo, por eso 
retornando al punto de partida, bueno, ahí hay entonces una trampa de la historia, 
sólo que acá me parece, bueno, lo dejo un poquito para más adelante, una 
referencia de Joyce que está en el Ulises, justamente con referencia a la historia y 
verán ustedes a la pesadilla. 

“en mi reencontrar de más arriba” dice después “uno no reencuentra, o bien 
uno no hace jamás sino girar en redondo, uno encuentra”  este es el punto, uno 
encuentra, no reencuentra. 

“La única ventaja del sueño, del sueño de este reencontrar, es valorizar lo que 
yo indico: que no podría haber progreso, que uno gira en redondo, pero quizás 
haya una manera de explicar que no haya progreso, es que si hay progreso marcado 
por la muerte” punto a reflexionar, ahora no es la ocasión, pero propongo que esto 
sea considerado, no hay progreso o sólo hay progreso marcado por la muerte, es 
cierto que esta circularidad indicaría que no hay progreso, quizás habrá progresión? 
lo cual no quiere decir progreso, es una posibilidad, un poco más adelante siempre 
en la  misma clase, 16 de marzo: “lo increíble es que Joyce, quien tenía el más 
grande desprecio por la historia, en efecto fútil que él califica de pesadilla, ‘la 
historia es una pesadilla de la cual estoy intentando despertarme’, dice Stephen 
Dedalus en el Ulises, una buena consigna respecto de la historia y sus leyes, pero 
también acerca de lo que sucede con la pesadilla, cuando se dice por ejemplo el 
Finnegans Wake es un sueño, y quizás habría que decir más bien es una pesadilla, es 
el ciclo de la humanidad pero un ciclo repito en el sentido pesadillesco. 

 Una vez más creo que Lacan toma acá de Joyce, el modelo que este le oferta 
con el Finnegans acerca de que se trata de algo entonces por eso le pone en 
reconsideración lo Simbólico del modelo del sueño, para pasar al modelo de la 
pesadilla. 

 Qué hace la historia? “Suelta sobre nosotros unas grandes palabras de las que 
él subraya que nos hacen tanto mal, entonces no se ha podido finalmente encontrar 
más que esta solución[...]”encontrar una vez más “[...]escribir.” Finnegans Wake 
naturalmente “o sea un sueño que como todo sueño, es una pesadilla” repito, desde 
la perspectiva del empirismo parece un absurdo, y si uno no capta acá adónde va 
Lacan, entonces acá hay una versión me parece, que si nosotros ubicamos entonces 
esto por el sesgo de lo Simbólico, esta pesadilla nos permite entonces ubicarlo por el 
sesgo de lo Real, y con otras referencias para tomar en consideración. 

A ver si podemos poner en correlación, hay cuadritos que a mí me ayudan, no 
sé si a ustedes les servirán, pero a mí por lo menos me permiten aclararme cuando 
hago esta correlación, no sé si llamarlo antinomia, me parece que es, que acá Lacan 
efectivamente marca un salto importante, y que estamos dejando de lado por lo 
tanto al sujeto de la certidumbre, para pasar a otro sujeto, justamente que no es el 
de la certidumbre que adviene por la evidencia --al modo cartesiano-- cuyo 
paradigma entonces es el sueño, pongamos de un lado el sueño y del otro lado la 
pesadilla.(inicia cuadro) 

Inconsciente, veamos en primer término cuál es la operatoria que torna viable 
un sueño, freudianamente, creo que no hay dudas de que se trata de la represión 
inconsciente, en el Seminario 11 se trata de pensamientos, vamos  primero a la 
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columna del sueño, por supuesto si digo represión, digo retorno de lo reprimido, 
formación de lo inconsciente. 

 Entonces me parece que podemos acá articular, me refiero como efecto 
posterior a la tarea interpretativa, al trabajo del análisis, lo que hemos desarrollado 
como transapariencia,  vamos a ubicar esto en la cadena borromea de tres, lo que 
nos falta en esta columna, si vamos a la pesadilla, acá quiero proponer en primer 
término, una vez más, esta referencia fundamental que Lacan hace en el Seminario 
23 a la forclusión del sentido, es decir que los sueños no tienen ningún sentido, es 
claro, pero parece que ahí está precisamente ese carácter deformante del sueño, 
como tiene toda formación de lo inconsciente, hasta ahí no decimos mucho, porque 
un síntoma también no tiene sentido inicialmente, por lo tanto si lo tomamos 
únicamente por la referencia empírica, por lo que dice el analizante, cualquier 
persona respecto de un sueño, me parece, podemos correr el riesgo de no tornan 
inteligible un concepto metapsicológico, como es forclusión del sentido, con 
meramente que un sujeto diga ‘esto no tiene sentido’. 

 Vamos a algo si ustedes quieren más definitorio y más abarcativo, al decir 
forclusión del sentido, Lacan creo que lo dice, reitero, como que fuera inclusive 
más crucial que la forclusión del Nombre del Padre, por supuesto no estamos 
hablando de psicosis ni nada que se le parezca, una forclusión de un alcance más 
global, más general, y más radical todavía, ahí está la forclusión del sentido, es 
decir, confrontar, no meramente decir que sueño raro, no entiendo nada, no tiene 
sentido, sino el efecto de una posición subjetiva, después vamos a tomarlo entonces 
en tercer término, salteo un poquito pero para explicarlo mejor, como un efecto de 
despersonalización, no es alguien que está asombrado por el sinsentido de su sueño, 
pero está enterito, entonces ni se inmuta mayormente, sino que casi lo toma en el 
sentido de una suerte de patología, ‘mire qué raro el sueño que tuve’, no es igual al 
sujeto que está conmocionado porque tiene una pesadilla que no se puede sacar de 
la cabeza, y que no ve la hora de contarla, porque no aguanta más cómo lo dejó 
absolutamente entre comillas ‘descompensado’ esa suerte de manera médica 
respecto de observar patológicamente una formación que es de uno, pero que al 
mismo tiempo hay una mirada de desimplicación, lo que quiero decir entonces, eso 
que puede pasar con el sentido manifiesto de un sueño no es la forclusión del 
sentido, que arroja esta consecuencia en la posición subjetiva, primera 
despersonalización obviamente transitoria, no estoy hablando de ninguna manera 
de esquizofrenia ni nada que se le parezca, extrañeza, este es el punto que vamos a 
comentar,  Freud con Lo siniestro por supuesto, tomando en cuenta la inquiétante 
étrangeté, dificultad de traducción que también cabe al francés, da lugar a la 
‘inquietante extrañeza’, ahí el sujeto está extrañado de sí mismo, no esa formación 
a la que mira de esa manera prácticamente como algo inaudito que le ha sucedido, 
si acá hay transapariencia conmutativa, acá estamos en presencia --de nuevo-- de la 
opacidad singularizante, no es compartible con el vecino por lo tanto. 

 Un poco más para arriba, la forclusión del sentido,  forzosa rectificación 
cuando Lacan derrapa y dice esto es reencontrar, por lo tanto no decimos se trata 
de rehallazgo,  acá viene la propuesta más jugada, respuesta a la formación de lo 
inconsciente, acá propongo lo que en mi libro Intraducción[...] por intraducción 
llamo Lo-Uno-ve-¿ví? La intraducción de l’une-bévue para no decir la una-equivocación, 
así como aparece en las últimas páginas, de cómo suena del francés al castellano, 
Lacan lo hizo del alemán al francés, me permito hacer esta misma maniobra 
conceptual para decir Lo-Uno-ve-¿ví? Por supuesto no voy a entrar en detalles de por 
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qué el fundamento en relación a la vista, que está en juego en el bé-vue,  la vista, 
está presente en el vocablo que Lacan utiliza para titular el Seminario 24. 

Repito, es más bien esta aparición que se encuentra y que no hace sistema, 
parece en efecto arrojada de lo Simbólico, que no se incorpora por lo tanto a lo 
Simbólico, entonces si tenemos acá esta correlación de tres a tres  

Voy a dibujar la cadena borromea de tres simplemente para marcar la 
correlación de la manera tradicional de Lacan que se conoce marcar la cuestión 
vamos a hacer un recorrido  como suele hacerse levógiro, para la izquierda y otro 
así, a qué me refiero qué categorías estoy intentando tomar en consideración 
digamos estoy tomando algunas de las referencias de L’insu precisamente, entonces 
de RS a SI de lo Realmente Simbólico a lo Simbólicamente Imaginario tomando en 
cuenta siempre esto justamente los toros se retornan, se interpenetran intersecciones 
lo que de lo Simbólico se connota en el interior de lo Real y acá lo que de lo 
Imaginario se connota en el interior de lo Simbólico, dicho de otra manera Lacan 
dice en este Seminario lo RS es la mentira, lo SI es la geometría, si esto es así, me 
parece que encontraríamos el por qué uno puede llegar a que la interpretación del 
sueño tranquiliza, esta que va contra todas las reglas del psicoanálisis por eso pongo 
la geometría en el sentido que dije antes la geometría clásica, la geometría de los 
ángeles, la geometría apaciguadora, y por eso ven que está lo Simbólico dando 
vueltas todo el tiempo, tanto en el punto de partida como en el punto de llegada en 
su función de significante. 

Me parece que podemos partir entonces de aquí, y este es el recorrido por 
supuesto, el levógiro: RS.  Si vamos a hacer el otro, dextrógiro, este me parece que 
debe partir justamente por las pesadillas, SR, acá Kaufmann creo que pone en 
aprietos suficientemente a Lacan preguntándole por la angustia, SR es la angustia y 
esta da lugar a RI, el desarrollo de Lacan en el Seminario 24, lo Realmente 
Imaginario, aquello que de lo Imaginario se connota en el interior de lo Real. 

Acá viene una propuesta que les quería acercar yo les propongo llamar a esto 
RI imaginación, para tomar un término viejo como la humanidad, confuso, 
polisémico si ustedes quieren, psicológico y, sin embargo, me parece que tiene su 
validez, en particular acá me ayuda la crítica literaria, por el modo en que han 
tendido los críticos literarios justamente a acercar la imaginación a lo siniestro 
freudiano, ha sido, creo que fui de los primeros yo en insistir en la referencia a 
Eugenio Trías  y su libro notable Lo bello y lo siniestro, muchos otros autores y con 
mucho respeto altura y lucidez han reflexionado sobre ese aporte aparentemente 
estético que hace Freud en Lo siniestro, lo dice de entrada que es un aporte estético 
entre comillas, pero los alcances evidentemente trascienden con mucho la mera 
aproximación aportada luego a una categoría de la Estética, más allá de lo bello, de 
ahí revalorizar esta noción de imaginación fundamentalmente en términos de que 
da lugar a la literatura llamada fantástica, para otros es la literatura fantasmagórica, 
hay páginas notables a ese respecto, creo que ahí hay algo que nos puede ayudar 
respecto de lo que puede ser uno de los destinos del fantasma que no es meramente 
como dice Lacan por supuesto respecto de Joyce en el Seminario 23 al final, donde 
decía: “no se puede decir que Finnegans Wake en su imaginación no participe de su 
sinthome”52, es uno de los puntos que me llevó para circunscribir este segundo 
término, título, del desarrollo del Seminario, imaginación, y la relación que 
establece acá entre imaginación y sinthome, por lo tanto como un concepto --libro de 
psicología del secundario-- sabemos que los significantes se gastan o reflotan en 
                                                      
52 J.Lacan, Seminario 23.  
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función de lo que uno pueda abrochar, el intento es que se trata de una referencia 
psicológica por lo tanto, para ir concluyendo por hoy este decurso entonces, RS a 
SI, me parece que da lugar a una representación abonada, digo abonada  para 
contraponerla por supuesto a lo desabonado, donde podríamos decir entonces la 
imaginación llevaría a una invención desabonada, ha perdido el abono, que es 
recurrente, marca de antemano los pasos sucesivos, que es un reencuentro, si uno 
saca un abono, cada vez es distinto pero uno sabe que hay una cierta periodicidad, 
se puede prever, rehalla, reencuentra lo que de antemano sabe que va a encontrar, 
no es por lo tanto la desatadura que está en juego en el desabono propio de la 
invención, en definitiva quiero poner en relación la imaginación con la invención, 
por supuesto tomando en cuenta desde ya la discriminación Imaginario e 
imaginación, que como ven está allí en juego, quizás más lo quiero tomar en un 
sentido como dice al pasar Lacan también en el Seminario 11, diciendo ‘he aquí a lo 
irreal’. Lo irreal no es lo Imaginario. Se articula a lo Real de un modo que cabe 
todavía definir, interesante eso, porque este es uno de los puntos en que en general 
se cae, de decir  que en la literatura fantástica se habla de irrealidades, de relaciones 
imposibles de poder ver realizarse en la vida cotidiana, esa condición, sobre todo 
Todorov ha sido principalmente quien en el año ‘70 en su texto sobre literatura 
fantástica fue uno de los primeros en formalizar con altura, con propiedad, que 
recomiendo sin duda. Como ven ahí, eso no tiene  nada que ver con ninguna 
categoría realista ni nada que se le parezca, puesto que vemos que Lacan dice no es 
lo Imaginario, no confundamos, es irreal que se articula a lo Real, puede ser por 
ejemplo imaginando algo para tratar de soportar el peso de lo Real, una puede ser 
la escritura, eso no quiere decir que tiene que ser un escritor ni un Joyce ni nada 
que se le parezca, quiere decir cómo esto modifica discursivamente al sujeto, y va a 
nombrar su experiencia de otra forma, en ese sentido es que va a encontrar, esto 
suelo decirlo, cómo alguien se sorprende de cómo está hablando en sesión, y 
diciendo nunca lo había dicho así, uy lo que dije, jamás se me hubiera ocurrido 
decirlo de esta forma es la primera vez etc, etc, es esta noción de yo encuentro y no 
reencuentro. 

Creo que ahí si tomamos en cuenta esta traslación, si ustedes quieren desde 
Lacan, por lo menos restringe el alcance de este famoso sujeto de la certidumbre, 
dicho de la certeza, cuyo modelo es el sueño porque encontramos que aquí hay otro 
abordaje totalmente distinto a partir de decir algo tan rotundo como todo sueño es 
una pesadilla, lo que él dice por otra parte respecto de lo que sería como 
reencuentro o se a que en definitiva no quiere reencontrar, si no quiere reencontrar 
por lo tanto no estamos en la representación abonada, ni que la formación de lo 
inconsciente es para restituir a la cadena consciente algún elemento faltante como 
para que el corte que ha provocado la represión es contrarrestado, no se trata de eso 
quiero decir. 

Me excedí un poquito. 
 
Preg: ----- 
Resp: Me parece que este RI está exactamente en relación a lo que vos decís 

cuando él plantea al final esa homogeneidad entre Imaginario y Real, que lo digo 
así marcando esa escisión, irreal porque lo Real, ahora todo junto,  me parece 
justamente la vía marcación entre esa homogeneidad entre Imaginario y Real que 
es una notoria revalorización notoria en ese Lacan imaginario clase de este 
Seminario 23, eso está presente en lo que puse anunciando el Seminario, esa 
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sorpresa que da Lacan cuando no solamente no es la primacía de lo Simbólico ni es 
tampoco únicamente un pasar hacia lo Real sino a la homogeneidad Real 
Imaginario, era por ahí me parece lo que 

Preg: ¿Imaginación no es inhibición sino animársele a lo Real? 
Resp: Sí, no es inhibición, seguro, claro. 
          Yo quiero sobre todo solo como dejar de lado el hacer consciente lo 

inconsciente sino también la presunción del insight, que ahí tiene que ver con la 
consciencia, porque es el modo de visión interior, que tiene que ver de nuevo con la 
luz, con la creencia bueno repentinamente acá está la evidencia, aja! Ahora capté 
que se trata de esto, ese paso que creo que lo tiene muy entronizado el psicoanálisis 
anglosajón, el otro psicoanálisis deja de lado este concepto, esta característica, 
entonces me parece que tiende a generar una suerte de obsesivización de los 
analizantes, precisamente la imaginación está coagulada, insisto --no se trata de ser 
un escritor, de imaginación, no lo voy a repetir más, así que tienen claro eso, 
hagamos el pacto-- y que se trata de la imaginación del analizante, y esta no implica 
ser fabulador, creador de mundos irreales ni mucho menos, sino como digo: un 
encuentro con significantes nuevos, ahí está esa función, por eso me parece que 
designa bien esa función de la imaginación, vamos a ver después la próxima 
algunos autores contemporáneos por supuesto no de los textos, inclusive a partir de 
la Estética, sobre la noción de imaginación, y dicen cosas que me parece que nos 
ayudan a pensar nuestra clínica. 

 
--Preg: Sinthome como narcisario, imaginación vehiculizada por el sinthome? 
 
--Resp: Sí, correcto. Como lo planteo en el libro decís vos? Sí, correcto, esto es 

otra variante de lo que está propuesto en el libro, que no lo tomo esta vez, pero está 
bien, sí. 

 
--Preg: Siempre veíamos pasar de lo dextrógiro a lo  levógiro, pero acá es al 

revés? 
 
--Resp: Sí, saquémonos la curiosidad, no hay un fundamento que se sostiene 

por sí mismo más allá de eso que aparece una indicación, está en el Seminario 22 
cuando dice ‘pasar dos veces por encima’, lo Real sobre lo Simbólico, cuando uno 
trata de llevarlo a la clínica, qué será esto de pasarlo dos veces por ejemplo? 
También uno dice el neurótico es ‘irreventable’, nadie pretende hacer del neurótico 
un psicótico, si es un neurótico al pie de la letra no hay nada que hacer, seguirá 
teniendo su síntoma, su síntoma es irreductible es irreventable desde esa perspectiva 
hay que ponerlo me parece, en su estricto término, decir de ahí no se va a romper 
su estructura para pasar a ser un psicótico, un perverso. 

 
--Preg: No queda un registro libre 
 
--Resp: No queda un registro libre ni hay también esa continuidad marcada por 

el otro psicoanálisis, en el fondo las ansiedades son psicóticas, borderline, hay bordes 
confusos entre una estructura y otra etc, sintagmas cristalizados del otro 
psicoanálisis. 

Está bien, que es contrapositivo a lo que dice Lacan? --está bien, es así. 
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A partir de la pesadilla porque diría que es un encuentro bruto con lo Real 
desatado por lo cual después cuando se empieza a hablar ahí aparece claro. 

 
 
 
 
 
 
 
 
Freud lo decía clarito, si uno lo pasa en función de los registros, el sueño ha 

fracasado en su función, en la pesadilla entonces en ese sentido, el sueño tiene una 
función aplacatoria, que él la llama y tiene la función de ser: guardián del reposo 
del dormir, entonces la pesadilla suena como recurso extremo a lo que dice Joyce, 
despertar, cómo despertar, pensando en nuestra clínica, se puede empezar a 
nombrarla, pero ahí está el punto, esos significantes que la nombran no son los de 
un reencuentro, es encuentro, ahora ustedes me pueden decir pero si no hay 
pesadillas qué pasa? --yo no digo --otra vez-- la pesadilla es un modelo, un 
desideratum, por eso está hablando justamente de experiencias de lo Real, está 
hablando de la pesadilla, se la toma entonces como un cartabón, el cual  nos 
permite inteligir una experiencia de calibre semejante. 

 
--Preg: Depende quien lea la pesadilla 
 
--Resp: Claro. 
Estamos sobre la hora, quiero reiterarles que me gustaría mucho que nos --

reencontremos eso sí-- en la presentación de mi libro el miércoles próximo en la 
Alianza Francesa, en Córdoba al 900 a las 20.30hs nos vemos ahí, y sino en 15 
días. 

Sí, con cóctel, casi olvido ese detalle. 
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              SUEÑO                                    PESADILLA 
 
 
-Represión-Pensamiento                 -Forclusión del sentido 
 
-Retorno de lo reprimido                -Encuentro o hallazgo 
        Formac. de lo ics                              Lo-Uno-ve: ¿ví? 
-Certidumbre, evidencia, trans-      -Despersonalización, extrañeza, 
apariencia conmutativa.                  opacidad singularizante. 
 
-RS          a                  SI                    - SR           a               RI 
 
 
Mentira                Geometría         Angustia                 Imaginación 
 
-Representación abonada                   -Invención desabonada 
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Clase VIII 
28 de septiembre de 2004 

 
 

 
¿Empezamos? 
Si me permiten, para comenzar, quería disculparme por un error de esos que 

comete uno cuando está más atento a lo que se está diciendo que a la lectura --un 
cuatro que se transformó en uno-- esto se refiere a la fecha de la clase del Seminario 
21, que yo dije 15-1-71, y que es obviamente del ‘74, faltaba la patita del cuatro, así 
que me rectifico, después me di cuenta que si el 11 es del ‘64, diez años después 
sería raro que fuera en el ‘71, siendo que el Seminario es anual, primer punto que 
quería resaltar. 

El segundo, es que Beatriz Mattiangeli tomó en serio lo que yo dije de si me 
podían ayudar respecto de lo que eran los blogs, y me trajo algo que sacó de internet, 
por lo cual entonces vamos a tratar de esclarecer lo de  De Kerckhove, por qué 
decía que somos blogs, creo que vale la pena --brevemente, antes de seguir con 
nuestra temática entonces-- vamos a ver qué se puede decir del blog, lo escribo de 
nuevo para que quienes no estuvieron la vez pasada sepan de qué estoy hablando, 
esta es la referencia que hacía de este reciente huésped argentino, De Kerckhove, 
acerca de por qué nos decía que no somos cyborgs, sino que esa es una referencia un 
tanto caduca, no actualizada, y que en cambio esta es la más efectiva para nosotros, 
para calificarnos hoy. 

Bueno, acá hay un Vocabulario de ordenadores e internet, de José Antonio Millán, 
cualquiera lo puede conseguir: jamillan.com/vblog.htm ahí está esto que les voy a 
leer brevemente para ubicarnos, y después otro de blogdir.com, también en 
referencia a esto que es el blog, y como yo no pude con mi genio, estuve en el interín 
en Brasil, y también conseguí un libro respecto de los blogs, así que de la vez pasada 
a esta, algo de mi ignorancia ha sido puesta a un lado respecto de esto, les pido que 
me acompañen cinco minutos para ver cuál es la pertinencia y lo llamativo, sobre 
todo con el libro de esta brasileña, una semióloga, que creo que está marcando algo 
de la modificación de la subjetividad en la contemporaneidad, me parece 
interesante para marcar esto. 

--¿Cómo se llama la semióloga? 
--No lo dije todavía. 
Acá lo que dice en el apartado blog es: “El log-book (o abreviadamente log) era el 

documento en que el capitán del barco anotaba las incidencias del viaje [...]” es 
decir definitivamente “el cuaderno de bitácora”. Ahora bien “Los web-logs son más 
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conocidos por  el prócope, blog[...]” apócope, blog, ahí está nuestra palabrita “[...]es 
el historial de la navegación de un sujeto, que en vez de dormir en el disco duro de 
su ordenador, se abre al público, muchas veces adornado con comentarios.” Es 
decir, como el cuaderno de la navegación de alguien que anda por internet, esta 
aparentemente es la primera acepción, viene del año ‘99, como ven hay cierto 
derecho a ser ignorante, porque es muy reciente la acuñación de este nombre “El 
nombre blog lo acuñó en 1999 Peter Merholz.”53 

--¿Es algo abierto al público? 
--Claro, exactamente. 
Ahora vamos a ver la segunda definición, que va a aclarar un poquito mejor, 

hasta ahora parece simplemente el cuaderno de investigaciones de ‘por dónde anda 
uno’ respecto de los portales, esto aparece colocado de un modo público, detalle 
importante, pero acá como ven, es simplemente ‘los portales a los que me he 
asomado’, con lo cual la marca de singularidad, es relativamente escasa de lo que 
puede decir de cada uno. 

En el siguiente, en relación a la pregunta, blogdir.com, se lo busca así en 
internet dice: “Mucho ruido...mucha comunidad...pero las definiciones de weblog 
varían de persona a persona, y esto es así porque un weblog es fácil de crear y de 
usar, aunque un poco más complicado de explicar” 

También tenemos derecho entonces a confundirnos, y no tener tan en claro a 
qué se refiere, ahora intenta explicarlo: “Básicamente un weblog (también llamado 
blog) es un espacio personal de escritura en internet.” Se lo puede pensar “[...] como 
un diario on-line, un site que una persona usa para escribir periódicamente, en el que 
toda la escritura y el estilo se maneja vía web. Un weblog está diseñado para que, 
como en un diario, cada artículo tenga fecha de publicación, de forma tal que el 
escritor (webloger) y los lectores, pueden seguir un camino de todo lo publicado y 
archivado.” Por lo tanto: “[...] publicar un weblog es tan sencillo como elegir un 
nombre de usuario, una clave, escribir [...]”54 y colocar esto directamente  en 
Internet.  

Ahora sí Susana, voy a ir al libro de la semióloga, que nos va a aclarar un 
poquito más esto que parece un poco confuso como está definido, se llama Denise 
Schittine, editorial Civilizaçao brasileira, Rio, 2004, el libro se llama directamente 
Blog: comunicación y escritura íntima en internet. 

Acá ven ya un sesgo más definido acerca de la cuestión de lo íntimo, como 
verán, ya no es meramente la cuestión del registro de los portales en que uno estuvo 
navegando, entonces dice, página 12 de este libro: “el nombre de blog fue creado 
por los propios practicantes del género[...] es una contracción en sí misma entre web 
y log[...]” ya lo habíamos visto, o sea entre web, página de internet y log, diario de a 
bordo, entonces el diario de a bordo de internet. “Por eso el uso de la expresión 
‘diario íntimo en internet’ para sustituir al término blog” Acá se juega por esta 
definición entonces, más nítidamente, repito: “‘diario íntimo en internet’ para 
sustituir al término blog. La noción de íntimo aparece porque muchos blogeiros van a 
tratar en ese  espacio de cuestiones personales que pertenecen al terreno de la 
intimidad. El diario personal de internet entonces está dirigido al público.”55  

                                                      
53 Jamillan.com/v blog.htm 
54 www.blogdir.com 
55 D.Schittine, Blog: comunicaçao e escrita íntima en internet, Civilizaçao Brasileira, Rio de Janeiro, 
2004, Pág. 12. 
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Entiendan la paradoja de lo que implica, es una circunstancia, me parece, harto 
novedosa, en lo que sigue lo compara por supuesto con los famosos diarios, que la 
mayor parte hemos encarado en la adolescencia seguramente, día por día, 
acontecimientos que nos conmueven, trozos de diálogos eventualmente, que por 
supuesto tienen la condición fundamental del secreto. 

 Yo sé que ustedes me pueden decir, con toda la pertinencia psicoanalítica, algo 
así como: todo secreto está hecho para ser divulgado, y siempre va a aparecer 
alguien que inauditamente encuentra el diario y se entera de los secretos, insisto, los 
secretos están para ser conocidos y dichos, pero de todas  maneras hay algo de 
escena primaria que se quiere preservar fallidamente, si bien acá como ven hay algo 
completamente distinto, acá hay una colocación directamente al público, ustedes 
pueden decir --lo digo yo en todo caso, se los atribuyo-- yo puedo colocar cualquier 
cosa allí, nada indica que algo de lo que coloque sea del orden de la autobiografía, 
de la genuinidad, de la sinceridad, y bien, quién diría que en un diario de 
adolescente acaso hay algo de la genuinidad o la sinceridad más allá de la buena fe 
con la que se le acometa, es decir está en el mismo nivel en todo caso de la 
autoficción --como hemos dicho que se puede llamar con Bianciotti--que puede ser 
tanto para el blog como para el diario del adolescente, pero de todas maneras lo 
interesante --perdón, y aparte puedo poner cualquier nombre, inventarme un 
seudónimo-- y seguir con ese seudónimo, y colocar todas esas experiencias –
comillas-- ‘personales’, bajo un determinado seudónimo, heterónimo, o lo que 
ustedes quieran, nombre de animal, lo que quieran puede figurar allí, y se va 
armando como una comunidad donde día a día, acá da varias claves, varios 
portales como para indagar esta coyuntura. 

Es muy interesante el libro, yo no lo terminé pero va en esta línea de esta 
apertura donde de nuevo, se pone en tela de juicio qué es lo privado y qué es lo 
público, creo que este es el punto, por eso insistía De Kerckhove, acerca de la 
diferencia con lo que implica entonces el espacio de soledad, marcado por el libro, 
por eso dice somos blogs, estamos evidentemente transidos por discursos varios, 
pero no sólo eso, sino que además está este factor exhibicionista de colocar la 
presunta intimidad en principio al alcance de cualquiera, insisto, con los márgenes 
y los grados que cada uno quiera, pero que por lo visto no están tan sólo en el 
terreno de la mera catarsis, es decir no es tan sólo de la descarga ‘afectiva’ entre 
comillas, al modo de la prehistoria del psicoanálisis, acá hay un orden de una forma 
u otra discursivo, que se pone en este espacio colectivo. 

“El secreto es entonces contado a un extraño que se torna próximo por las 
características que tienen en común con el propio diarista”56 Insisto, se trata de 
armar como comunidades, y ya por de pronto el sólo hecho de compartir esta 
perspectiva, arma efectivamente una comunidad, por eso decíamos que la 
comunidad, eventualmente la masa, y el sentido, que es siempre común, poco tiene 
que ver con la muchedumbre, y en ese sentido si decimos entre Lacan y nosotros 
está la computadora, también esto modifica me parece lo que quiere decir masa. 

 Es cierto, Freud dijo hay masa de dos, estaba muy claro que Freud daba una 
definición de estructura que no tiene que ver con la cantidad de personas, pero al 
mismo tiempo, si bien hay masa de dos --o sea el Ideal y el Yo-- puede haber 
efectivamente masa en la hipnosis, esa es la definición de estructura, en todo caso, 
más allá de la cantidad, no deja de ser algo que evidentemente apunta a la masa, 
entonces no creamos que se trata de inteligir una reunión de dos personas, ante 
                                                      
56 Ibíd. 
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todo la reunión de la masa y el líder, en copresencia, acá estamos hablando de algo 
que me parece que va mucho más allá de la copresencia, y que al revés en todo 
caso, marca el carácter de una paradójica privacidad que se torna pública. 

Me parece importante marcar que la computadora no hace que cada uno --
personal computer--esté él con su computadora y aislado, como poniendo el cuerpo 
por fuera de la relación con los otros, sino que tiene relación con los otros, y de este 
modo tan especial donde coloca de esa forma su subjetividad, punto para tomar en 
cuenta también acerca de la consciencia y el sentido, y lo que decíamos acerca de la 
pantalla, tomando en cuenta lo de Virilio, la pantalla no es entonces lo que hace de 
obstáculo, sino lo que genera sentido común, ese era el punto que quería destacar 
respecto de lo que pudimos avanzar en estos quince días, y le agradezco a Beatriz 
su aporte. Si alguien quiere traerme más, encantado, sigo recibiendo, de esto o de 
cualquiera de los temas que estamos tratando. 

 
Voy a hacer un pequeño racconto de lo que terminamos de ver la vez pasada, 

comparando sueño y pesadilla, cómo esto da lugar a la imaginación, recuerden que 
decíamos que lo Simbólicamente Real es la angustia --no voy a hacer la cadena 
borromea, lo tendrán presente de lo que hicimos la vez pasada-- la trayectoria, daba 
lugar a esto que en el Seminario L’insu Lacan no cualifica, no especifica, que es lo 
Realmente Imaginario, es ahí donde --a diferencia de lo que está planteado en mi 
libro-- Intraducción del psicoanálisis, para quienes accedan al mismo, verán entonces, 
quiero marcar esta mudanza, no sé si excluye lo que está dicho en el libro, pero en 
todo caso desde que redacté el libro hasta ahora, me parece que en efecto lo 
Realmente Imaginario es justamente lo que da pie a un segundo punto del 
Seminario, la imaginación, con las salvedades y el intento de especificaciones que 
vamos a hacer: 

 
           SR (angustia)              RI (imaginación) 
 
 
Lo dejamos un poquito pendiente, para recalar brevemente en este texto que ya 

amenacé varias veces con traer y ahora lo voy a concretar, que es el de René 
Guitart, al que hice referencia varias veces, creo que es el momento de incluirlo, 
justamente por la relación de paradójica complementación, de exclusión incluyente, 
de disyunción inclusiva, en fin, de todo lo que ustedes quieran entre evidencia y 
extrañeza, y que ha sido uno de los puntos centrales por el cual, digamos en función 
del texto de Guitart, referente a hacer el desglose, me parece bastante preciso entre 
el sueño y la pesadilla, lo que cada uno de ellos implica como paradigmas respecto 
de lo que Lacan en definitiva quiere erigir como el sujeto de la certidumbre, como 
vimos la vez pasada. 

Voy a empezar entonces, la página 175, les recuerdo que el título es Evidencia y 
extrañeza, Matemáticas Psicoanálisis Descartes y Freud, Amorrortu, 2003. 

“Para ser más preciso [...]” no importa, acá hay una referencia al antecedente 
pero se lo puede omitir sin que esto desmerezca lo que sigue. “Para ser más preciso, 
como si perteneciera, por una parte al régimen evidencia/duda y por otra al 
régimen extraño/familiar.”57 

                                                      
57 R.Guitart, Evidencia y extrañeza. Matemática, psicoanálisis, Descartes y Freud, BsAs, Amorrortu, 
2003, Pág. 175. 
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Evidencia/duda es a partir de lo cual Lacan dice que Freud construye el sujeto 
de la certidumbre, donde hay duda, cuando el soñante relata su sueño, en las partes 
de la duda, aparece entonces la evidencia, recordemos que la evidencia puede ser 
otro modo de decir la certidumbre, o como aparece en la traducción, el sujeto de la 
certeza, ese es un régimen, ese es un par opositivo entonces, repito, duda/evidencia, 
no confundir dice él con mucha pertinencia, al régimen extraño/familiar, es ahí 
donde anotamos lo Unheimlich, que precisamente una de sus traducciones posibles 
es: lo extraño en lo familiar, pero vamos a trabajar también bastante acerca de esta 
referencia. 

“Un error esencial agrega Guitart, que no se debe cometer en este punto, es el 
de interiorizar de buenas a primeras el segundo régimen en el primero, y 
representarse lo extraño como lo dudoso”. Acá está el punto decisivo “[...]no 
representarse lo extraño como lo dudoso.” Cuál es nuestro cartabón, como siempre, 
como creo que no tenemos otro, para no ser teoricistas: la posición subjetiva, el 
efecto en el sujeto, cómo lo conmueve la duda y cómo lo conmueve lo extraño, y 
evidentemente creo que por experiencia personal, por ser ante todo soñantes, para 
empezar y saber lo que es un sueño, lo que es una pesadilla, sabemos que no es lo 
mismo dudar acerca de un elemento del sueño que ser tomado por lo extraño, y lo 
extraño de todas maneras, claro, es una palabra dentro de todo ‘lavada’, es bastante 
más fuerte, y por algo no hay traducción, la inquietante extrañeza, como una de las 
maneras de decirlo, bueno, puede ser posible, en todo caso la traducción francesa 
literalmente pero a mí me gustó una, lo digo una vez más disculpen mi insistencia, 
la que es la fallida a mi gusto, es la nueva traducción de Etcheverry, ominoso, me 
parece mucho mejor la antigua de Rosenthal --de Rosenthal, no Ballesteros-- que le 
puso Lo siniestro, hay otra, a su vez prefiero otra, me dio pie el libro de Remo 
Ceserani Lo fantástico, que vamos a ver después, este es un libro de ediciones Visor 
que salió en el año ‘96, este es un autor italiano y toma como fue volcado 
Unheimlich en italiano, le han puesto Il perturbante, Lo perturbador, me hizo pensar 
unas cuantas cosas a ver si ustedes me acompañan en mi pequeño delirio 
asociativo, creo que alguna verdad puede tener, así que por eso me atrevo a 
incomodarlos con la cuestión de lo perturbador. 

Vamos a poner la palabra entonces, Guitart nos dice no confundamos la 
extrañeza --podemos decir lo perturbador-- con lo dudoso, no es cierto, qué aparece 
acá: la palabra turba, por supuesto que es la palabra de la cual se desprende y se 
deriva la turbamulta, la turba a secas, por supuesto que también obviamente de acá 
se desprende entonces turbulencia, y acá también por lo menos por etimología, 
torbellino, estamos en el mismo campo semántico, todas estas palabras a partir, si 
ustedes toman por ejemplo el diccionario etimológico Corominas, que ha sido mi 
fuente, si me autorizan este pequeño delirio, como para ver qué es perturbador 
entonces insisto, estamos en el mismo campo semántico que turbulencia que 
torbellino que turbar que la turba, en el sentido de la muchedumbre enardecida, pero 
también acá otro diccionario ahora que me ayudó mucho, es el Petit Robert --que 
no soy yo chiquito, es el francés-- que cuando uno toma y empieza a ver las 
derivaciones claro en el francés, viene a partir de la palabra tour, de donde deriva 
turismo también,  tiene que ver con vueltas, con dar vueltas, acá viene toda una serie 
de palabras que se derivan, si uno tiene un poco de paciencia y ve cómo se van 
derivando las palabras, empieza a haber una derivación interesante, palabras 
compuestas inclusive, una de ellas es el verbo en francés étourdir, el verbo este que 
quiere decir ‘hacer perder el conocimiento a medias, afectar súbitamente la vista, el 
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oído, el sentido de la orientación de alguien’, y si fuera pronominal sería perder la 
clara consciencia de sí mismo. 

Les habrá evocado el clásico texto de Lacan L’étourdit, que es una palabra valija 
en la medida en que a lo que deriva de este verbo él le agrega esta t, entonces acá 
aparece este final que quiere decir dicho, y por eso las vueltas que puede tener esta 
palabra, en la cual una de las traducciones que yo encontré en castellano le han 
puesto El distraidicho, me parece mucho más congruente con esta misma línea 
derivativa, manteniendo este sema que está en juego todo el tiempo, decir entonces 
El aturdicho, dirán entonces y esto qué tiene que ver, adónde vamos con esta 
derivación?  

 
Lo perturbador 
Tour 
S’étourdir 
L’étourdit 
Aturdicho 
Tourbillon  
 
 Bueno, podemos pensar que esta es la manera en que alguien reacciona 

justamente cuando se presenta lo perturbador, uno podría decir quizás ese título sea 
una de las referencias a una de las reacciones del sujeto ante la incidencia del 
analista, con esto mismo que estamos diciendo que leímos en lo que pasaba en 
L’étourdit ‘hacer perder el conocimiento a medias, afectar directamente la vista, el 
oído, el sentido de la orientación de alguien’, esto que llamamos ‘momentos de 
despersonalización transitoria’, sobre todo perder la clara consciencia de sí mismo, 
creo que se entiende lo que hemos dicho de la consciencia, que entonces no es 
incrementar la consciencia, sino hacer perder la consciencia de sí mismo, poner 
entonces en relación a lo perturbador con el aturdicho, este sería el punto decisivo. 

  Entonces, esto que llama Guitart la extrañeza, podemos llamarlo entonces de 
otra forma, porque extrañeza viene del francés, y este es un francés, tomado 
entonces estrictamente de la traducción de hace tantísimos años de Marie 
Bonaparte que le puso inquiétante étrangeté, la inquietante extrañeza, Freud dice 
claramente, la mayor parte de los autores se ve obligado a traducir el término, no 
tiene equivalente en otras lenguas, llamativamente, lo mismo que Freud dice  de 
Trieb, una palabra por la cual ‘la mayor parte de las lenguas nos envidian’, dice 
textualmente Freud, nos envidian porque no tiene equivalente, por eso todo lo que 
hemos trabajado las primeras clases sobre la pulsión, la deriva, y de cuál será el 
término adecuado para no decir obviamente instinto. 

Quizás podríamos decir entonces, a partir de esta puntuación que trae este 
autor italiano, lo perturbador, insistiendo repito, lo perturbador con referencia 
entonces al aturdicho y por supuesto a la turbulencia, ahí queda un poco más claro y 
se ve que de nuevo, está presente esta petite investigación etimológica. 

Tomen en cuenta que cuando yo digo que parecería que en Lacan se anuncia 
algo de ese orden, que lo dice con la palabra torbellino, que se escribe por otro lado 
así:  tourbillon, de nuevo el mismo vocablo en juego, eso lo perdemos cuando 
traducimos, si uno no se introduce en el ‘genio de la lengua’ como suele decirse, la 
propia intimidad de la lengua se pierde en todas estas latencias que están allí en 
juego, este tour reaparece por lo tanto acá: l’ étourdit, puede tomarse como un 
pequeño delirio mío, o como una captación de que ahí, si estamos contestes en que 
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estamos determinados efectivamente por estos juegos --que no son tales, que son 
seriales en serio-- por otro lado se ve que entonces esta referencia por lo tanto al 
torbellino, a la turbulencia, y a este efecto de la posición subjetiva que es ser entonces 
aturdicho, tiene que ver también con este cambio de paradigma por el cual Lacan 
dice: todo sueño es una pesadilla, que es lo que vimos la vez pasada, todo sueño es 
una pesadilla, referido la vez pasada del Seminario 23, tendrán presente esta 
referencia que modifica por completo su búsqueda de este amparo y de esta 
antecedencia legitimatoria en Descartes, para ir directamente a algo que ya no se 
sostiene en la precedencia cartesiana, sino que va directamente a Freud, y al Freud 
que capta más si se quiere, la intimidad de un sueño a partir de una pesadilla, que a 
partir del sueño más al modo del cumplimiento de deseos infantiles. 

Es por esto que entonces, lo que pone todo el tiempo en correlación, por eso 
digo en correlación antinómica, en coimplicación, exclusión, que son los ejes 
centrales del libro de Guitart, son la evidencia y la extrañeza, Descartes y Freud por lo 
tanto, como él dice. 

 Paso ahora a otra, vuelvo a la misma página 175: “Freud funda el 
psicoanálisis, desde el rasgo [...]” trazo—“trazo paradójico de la inquietante 
extrañeza, aún cuando ese trazo no funcione en la teoría como principio teórico 
activo.”58  

Es decir, acá está indicando claramente, hay un trabajo por hacer, esto no se 
toma como un principio teórico activo, empero agrega algo así como: la evidencia 
es el objeto de asombro filosófico de Descartes, la inquietante extrañeza es el de 
Freud. Tomando en cuenta inclusive que esto ya antes de Descartes, inclusive 
Platón, la actitud básica del que él llamaba filósofo, podríamos decir el pensador, el 
cosmólogo, en fin, con todo lo que implicaba en el momento de la enunciación de 
Platón, la base de aquello que él va a empezar a construir, el fundamento tiene que 
ver con el asombro frente a algo que no se puede explicar, o sea cierto enigma al 
que se pretende responder, esa sería el fundamento de la filosofía para Platón y para 
Descartes, para nosotros entonces, siguiendo lo que dice Guitart, pero insisto 
Guitart no hace más que seguir --aunque no lo diga explícitamente--a este último 
Lacan, que hace este pasaje de paradigma del sueño a la pesadilla. 

Vamos a acompañarlo porque tiene una serie de precisiones muy agudas 
Guitart, para ver que por supuesto al decir evidencia, estamos hablando de la 
consciencia, para que quede en claro, y que al hablar de la extrañeza vamos a hablar 
entonces de lo perturbador, estamos diciendo precisamente de ese efecto al revés 
entonces, no de incremento de la consciencia, no de evidencia, sino al contrario, de 
ese momento, de esa fugacidad, donde aparece entonces el aturdicho, el sujeto 
queda por ende momentáneamente aturdido. 

 En la página 170 dice Guitart: “Lo evidente es pensamiento revocado, su voz 
calla en él. Algo es no convocado, tal es la condición paradójica de la evidencia.” O 
sea, la evidencia evidentemente es un mandato al silencio, entonces dice “[...]se 
sostiene por una falta insabida y se dice a la consciencia por una falta de falta.” No 
confundir con lo que dice Lacan, que la angustia es falta de falta, ahí estamos 
hablando de la castración obturada, acá es falta de falta porque el sujeto ante la 
evidencia cesa la interrogación, este es el punto decisivo que quería traer a 
consideración, qué mejor que la fuga a la realidad y el sentido común, para que 
justamente no haya lugar entonces a que ahí se cuele un interrogante, y que sufra 
esa condición por lo tanto de falta, entonces agrega: “Dice: es evidente, nada falta” 
                                                      
58 Ibíd. 
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Esta es la condición de la evidencia, así la evidencia se agudiza también como 
punta última de la intuición, para actuar es preciso que el pensamiento se abandone 
sin cesar, otra de las parece glosas respecto de Lacan, cuando toma en cuenta que 
efectivamente hay  una cancelación ante todo del pensamiento, y más aún todavía, 
de la duda, que puede llevar a la vacilación para actuar --actuar no quiere decir 
necesariamente acting-out, entendámonos-- sino que justamente el sujeto parece ser 
uno con el hecho de decidir qué hacer en ese momento, tiene que cesar la 
vacilación, el obsesivo es la caricatura antitética, justamente no obra para no 
decidir, actúa justamente porque queda tomado por la duda y la vacilación, será 
esto, será lo otro, mejor esto que esto otro, esto es bueno, esto es malo y mientras, 
procrastina. 

Más adelante agrega esto: “es necesario insistir mas sobre la verdad del acto del 
sujeto que profiere lo que dice e incorporar a la fundación lógica su dimensión 
humana de acontecimiento hecho”. Les puede parecer un poco filosófico, ya van a 
ver me parece, que buena referencia a lo que puede ser la condición subjetiva, 
facilitadora de la gestación de un significante nuevo, en esto que sigue ahora. 

“Hay en ello un sinrazón, una determinación inédita sin genealogía, casi 
milagrosa y por lo tanto, por parte de quien se entrega a ello, una falta de civilidad, 
una falta de inquietud por la comunicación, una transgresión de la ley necesaria a la 
comunicación, según la cual la consciencia ignora lo insabido, cierta ferocidad 
digamos, esa ferocidad contenida en la ferocidad de la boca abierta, que profiere lo 
verdadero a despecho de lo verdadero[...]” porque es entonces la variedad de la 
verdad, la varité como dice Lacan, “[...]profiere lo verdadero a despecho de lo 
verdadero, es lo que yo llamo[...]” y esto me parece un hallazgo, por eso lo voy a 
escribir acá “la verocidad[...]”59. 

Esta pequeña paronomasia, donde evidentemente está jugando entre la 
veracidad y la ferocidad, de ahí viene entonces esta referencia, como él dice 
entonces, “Hay [...] de lo [...] veroz.”60  

Acá hay un hallazgo de Guitart, que vale la pena incluir, lo que implica ese 
momento como él llama, de la fundación, no es fundar instituciones ni nada por el 
estilo, sino que es un fundar verbal, pero que tiene todas estas características que 
insisto tienen que ver necesariamente, con que aparece algo del encuentro y no del 
reencuentro, por eso insisto en lo del significante nuevo.  

Entonces: “La verocidad se sospecha, en efecto, cuando la razón se aborda al 
parecer hundirse voluntariamente en lo paradójico[...]” porque aparece sin duda, 
por fuera de la referencia cartesiana que es clara y distinta, pero parece paradójico, 
ni claro ni distinto, esto es lo que efectivamente abre el camino a la extrañeza, 
parece entonces una paradoja, porque decir lo Unheimlich como sabemos es lo 
extraño en lo familiar, por lo tanto es una paradoja, frente a la anticipación que 
espera por lo familiar, repentinamente esa aparición de lo inesperado, 
evidentemente es paradójica. 

 Por eso empieza a renglón seguido, página 173, el capítulo IX, llamado La 
extrañeza, insisto podemos llamarlo Lo perturbador. Entonces dice, empecemos por 
esto: “La capacidad fundamental del hombre es poder mentirse a sí mismo” Vaya 
novedad no es cierto, vamos a ver adónde conduce, porque esto parecería entre una 
sandez más o menos redundante, e innecesaria por lo tanto, o  en todo caso abre un 
enigma --como me parece que es más fecundo-- de decir: ¿por qué dice esto? Esto 
                                                      
59 Ibíd., Pág. 172. 
60 Ibíd., Pág. 174. 
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que más o menos --para un público de analistas-- es sabido que es nuestro abc. 
Entonces: “Por una parte, esa capacidad de mentirme a mí mismo sólo es 
verdadera si, cuando la pongo en práctica, no sé nada de ella, y creo decir la 
verdad; cobra cuerpo en el decir evidente, y determina entonces como una de sus 
instancias, la capacidad del entendimiento de sordera a lo insabido y de allí la 
posibilidad de comunicación de un ‘poco de sentido’ que no es poca cosa. Esa 
sordera es necesaria a la consciencia, considerada con Freud como un órgano de los 
sentidos [...]”61  

Hemos intentado redefinir esto como órgano de los sentidos para la 
aprehensión del sentido común, para lo cual es necesario entonces la sordera, y esto 
del mentirse a sí mismo. “Lo dicho por quien es capaz de mentirse a sí mismo, 
siempre nos afecta entonces como evidente y extraño.” A la vez, interesante porque 
esto ya es lugar de la escucha, evidente y extraño a la vez, se está mintiendo se 
podría decir, y es extraño que no se dé cuenta, éste es el marcador de aprehensión 
de quien se está mintiendo a sí mismo, y acá es donde él incluye lo dicho 
anteriormente, lo que yo les traje anteriormente: “Para ser más preciso, como si 
perteneciera por una parte al régimen evidencia/duda y por otra al régimen 
extraño/familiar.” 

Entonces, marcaba efectivamente el no confundir estos dos registros, y creo que 
acá él está captando bien esta referencia precisa --aunque no lo dice-- a este último 
Lacan y a su referencia al cambio de paradigma, con referencia al así llamado 
sujeto de la certeza basado en la duda. 

 Construyamos por lo tanto otro, que ya no sería entonces el sujeto de la 
certeza, de la certidumbre, como les parezca, sino habría que decir acá otra cosa, 
cuál sería? el sujeto --podríamos decir-- de lo perturbado, el sujeto perturbado, sujeto 
al que por otro lado cabe perturbar, y ahí surge una enseñanza de ese título, por lo 
menos en cuanto a longitud, del último escrito importante de Lacan, por supuesto 
dejo de lado Joyce le sinthome no es que sea menor ni mucho menos, pero quiero 
decir este en cuanto a las complejidades y a la longitud, no meramente longitud si 
no todo lo que tiene, evidentemente un artículo para tomar en seria consideración, 
por las vueltas de este dicho que tiene L’étourdit, me estoy refiriendo al texto de 
Lacan L’étourdit, como para muchos --yo había corregido esto--muchos dicen es el 
último texto escrito y publicado, no es cierto, hay pruebas documentales 
directamente, es evidentemente  la conferencia que él da en La Sorbonne en el ‘75 y 
que aparece en el ’79. 

--El Atolondradicho 
--No no, ahora me refiero a la otra, Joyce le sinthome, sí, El atolondradicho, El 

distraidicho es otra, propongo entonces El aturdicho, repito, como toda traducción es 
cuestionable, puedo fundamentar el porqué de esta traducción, en función de todas 
estas referencias que arman un campo conceptual y clínico, a mi gusto por lo 
menos coherente, y por eso me parece que esta es la traducción adecuada, conozco 
las otras, sin duda, pero bueno, sabiendo que en principio estamos en la 
intraducción, por lo menos situar  las dificultades que genera la traducción, 
comillas ‘precisa’, si por lo menos uno trata de dar fundamento del por qué, este es 
el mío, y que creo que tiene que ver con una situación en la clínica, y lo que pasa 
con las incidencias del analista en tanto praxis poiética de lo Real. 

                                                      
61 Ibíd., Pág. 173. 



Roberto Harari LA CONSCIENCIA, LA IMAGINACIÓN Y LO SEXUAL 

IRREPRESENTABLE EN PSICOANÁLISIS 

 

156 
 

Si tomamos en cuenta esa manera de entrar por el eslabón de lo Real, me 
parece que este es el efecto, no es el apaciguamiento de lo Simbólico, sino esta 
generación de un fecundo aturdimiento. 

Esto nos lleva me parece, va de suyo, si seguimos --y yo creo que tiene mucha 
razón Guitart en que efectivamente es el punto de partida de Freud-- aunque Freud 
no lo diga, y por eso él dice que no tiene ese peso, no le hemos dado los analistas 
ese peso, todos nos tenemos que involucrar, y yo diría en Lacan está en estado 
larval, está en latencia en todo caso, pero no le ha otorgado el peso 
correspondiente, por lo menos a este punto de partida, sin duda alguna ustedes me 
dirán bueno, pero en el Seminario 10 sin duda, --¿quién le dio el peso a lo perturbador 
sino Lacan? Y quién lo puso efectivamente como un texto central de Freud?—no 
hay duda, Lacan, pero con referencia a la angustia, y soy justo, agrego, no sólo con 
relación a la angustia sino a la compulsión a la repetición. 

Tomado como antecedente de Más allá del principio del placer, concedido, sin 
embargo, me parece que lo que dice Guitart muchos años después sigue siendo 
valedero, sin embargo, no se ha tomado como punto de partida a lo perturbador; 
perturbador precisamente de qué? -- de la consciencia, porque si hay alguna 
especificidad que funda la pertinencia de una clínica lacaniana, no creo que sea 
adecuado a esta altura decir, algo así como --el campo es lacaniano pero la clínica 
es freudiana-- me parece que ahí estamos perdiendo precisión, soy cuidadoso en la 
elección de los términos, perdemos precisión, y nos restringe también nuestra 
operatoria, no es simplemente cambiar una palabrita por otra, sino tomar en cuenta 
que hay variantes de peso a tomar en consideración, esta me parece decisiva, 
justamente por eso el punto de partida con la cuestión de la consciencia, y qué 
hacer con la misma, y qué hacer con esa meta de hacer consciente lo inconsciente, 
que aunque se diga ‘donde eso estaba el sujeto debe advenir’ y pareciera que eso sería la 
segunda gran fórmula de Freud respecto de qué obtener, en lo que se podría llamar 
la terapéutica en psicoanálisis, me parece sin embargo, que tampoco es 
efectivamente, no deja de lado a esta primera, y el papel que sigue teniendo la 
consciencia. 

 Entonces, nos lleva me parece a hacer –brevemente, en el tiempo que vamos a 
tener-- una breve revisión de qué pasa con lo Unheimlich, sé que se ha escrito 
bastante al respecto, pero yo les voy a intentar proponer si ustedes me acompañan y 
me soportan, otras lecturas que no sean de los analistas, siguiendo con lo que 
planteé la primera vez respecto de la episteme que intentaba poner en práctica --en 
acto si ustedes quieren-- para constituir entonces esta epistemología del acontecimiento. 

 Entonces, aparte de las cosas que dice Guitart, acá llamativamente a mi gusto 
no tan riguroso como en otras de sus apreciaciones, entonces para introducirme 
directamente ya en lo que él dice, digámoslo directamente de esta forma no es 
cierto, página 176: “Freud atribuye la inquietante extrañeza o Unheimliche, al 
mecanismo de retorno a la consciencia en forma de huellas misteriosas de 
pensamiento o deseos reprimidos.” Ahora bien, si ustedes lo leen con detenimiento 
van a ver que no es tan simple, decir que es retorno de la consciencia, en forma de 
huella misteriosa de pensamiento, o deseos reprimidos, en realidad Freud, con 
agudeza me parece, diferencia complejos infantiles reprimidos, donde está en juego 
por supuesto la conocida Verdrängung, esto es la represión, de algo que tiene ahí, 
está introducido por primera vez no sé si fue trabajado por otros autores, a mí me 
sorprendió mucho cuando hice la tesis de doctorado, que es mi libro La repetición del 
fracaso, ahí yo creí percibir que Freud marcaba una diferencia sustancial, 
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introduciendo otra categoría, llamativamente no es la Verwerfung, no se trata de la 
forclusión, no se trata de la Verleugnung o renegación, tampoco la represión, sino 
algo que él escribe Überwundensein, como se capta, esta acá una referencia al ser, y 
acá algo de la superación, de lo super, como Übermensch, superhombre en Nietszche, 
y adónde va esto, a lo que creo que se puede traducir bien como lo superado, o si 
ustedes quieren en todo caso, retorno de lo superado, ya no de lo reprimido, Freud 
es muy preciso y diferencia estas dos alternativas, tanto en lo que puede ser el 
vivenciar, así lo llama, como en la literatura. 

 Ahora bien, ¿qué es lo que entonces retorna de lo superado?, me parece que no 
es como dice Guitart huella misteriosa del pensamiento o deseos reprimidos sino 
que Freud dice: convicciones, otra vez una palabra parecida en su comienzo 
Überzeugungen, convicciones primitivas superadas, esto es lo que retorna entonces 
como lo perturbador, entonces no es tan simple como marcado en los términos del 
retorno de lo reprimido en el neurótico a través del síntoma por ejemplo, sino que 
acá insistiendo en intentar construir un paradigma diferencial, me parece que esto 
es una categoría interesante, esto que él dice acá de las convicciones, estamos de 
nuevo, esto puede ser traducido, al modo de ciertas certezas que retornan. 

Yo digo que son convicciones primitivas superadas, las que retornan 
efectivamente --qué es lo que provoca este efecto, el de lo perturbador? --no es 
simplemente un acontecimiento exterior, qué sucede en la posición subjetiva, dice 
que se trata de este retorno de lo superado --repito que no es de lo reprimido-- esto 
superado aparentemente, superado, dominado, salvado, vencido, rendido, como si 
fuera algo efectivamente terminado, a veces puede aparecer esa palabra dudosa que 
Etcheverry elige que es cancelado, porque si fuera así no habría ningún retorno de 
nada, no es una palabra feliz, encima lo dice: cancelar como una  cuenta, entonces 
es un acabamiento absoluto, acá está indicando que no es tal cosa, este retorno de 
lo superado que no es retorno de lo reprimido, es algo que compromete la 
estabilidad de la consciencia, la consciencia que se encuentra con lo familiar, por 
eso digo, es el sentido común.  

Ahí está la cuestión, creencia me parece que a partir del texto famoso de 
Manonni ‘lo sé, pero aún así’, él pone pero, digamos lo sé, aún así --sin pero-- vale 
más para algo cuyo basamento es la renegación, acá estamos por eso, no hablando 
de la creencia, en relación a la renegación, no hablando de formaciones de lo 
inconsciente con relación a la represión, sino de esto que en principio me parece 
novedoso, por lo menos como Freud lo plantea allí, y sin duda le enseña esto a 
Freud ante todo el hecho de encontrarse con la referencia, tanto en la literatura 
como dice, como en el vivenciar, de algo no explicable por la vía de la represión, ni 
del retorno de lo reprimido, dicho de otra forma, esta cuestión de lo perturbador no 
es una cuestión de lo inconsciente, tengan en cuenta esto, Freud dice: es 
evidentemente una manera de la angustia, Lacan dice es el prototipo de la angustia, 
este es el punto decisivo que está en el Seminario 10, prácticamente no es algo así 
como el almácigo de la angustia, sino que es propiamente aquello que sucede en la 
angustia. 

Entonces se podría decir, esta convicción que retorna, superada, debería 
encontrarse ausente para que el sujeto estuviera plenamente consciente de sí, si el 
sujeto resulta entonces aturdicho, pues bien, esto le compromete esa consciencia de 
sí, esa estabilidad, ese sentido común, por lo tanto esto, en efecto, si decimos que en 
el análisis hay que saber dosificar la angustia, pues bien, no se trata de ser 
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angustiadores porque sí, pero sí saber que si eso no sucede, es que algo de lo Real 
no ha sido tocado. 

 Podemos si no, hacer una buena psicoterapia simbólica, apaciguadora, y que 
tendrá ese efecto de mansedumbre entre comillas, pero que no pone en movimiento 
lo que vamos a tratar de decir que se pone en movimiento, en función de esto que 
hemos llamado lo Realmente Imaginario, RI, o sea la imaginación, de lo cual ha 
dicho --me parece, muy bien-- sus características en cuanto a los requisitos, Guitart, 
voy a releer brevemente, para que ahora en función de esto, se pueda ver adónde --
esto tiene además belleza literaria-- como él  lo dice, recuerden que está hablando 
de la fundación lógica de acontecimientos --esa es la fundación--“hay en ello un 
‘sinrazón’, una determinación inédita sin genealogía[...]” --entiéndase sin historia 
por lo tanto, lo que vengo subrayando-- no se trata por lo tanto de reescribir la 
historia, sin genealogía, casi milagrosa, en la medida en que no se alcanza a percibir 
cual es la raíz causal, por eso parecen milagros “[...] y por lo tanto, por parte de 
quien se entrega a ello, una falta de civilidad [...]”62 Qué es civilidad? --Sentido 
común, no es sino, lo que corresponde al buen ciudadano, las convenciones civiles, 
por supuesto estamos hablando de lo que sucede en lo que él llama el proferimiento, 
no es el bien educado-mal educado, sino en lo que se profiere, en lo que se dice, en 
la función del decir “una falta de civilidad, una falta de inquietud por la 
comunicación[...]” por lo tanto no es: le hablo en función de que usted me entienda 
lo que yo le quiero decir, sino que se trata de proferir; no es catarsis tampoco, sino 
un significante que tiene que ser colocado, nuevo. 

“[...] una transgresión de la ley necesaria a la comunicación (según la cual la 
consciencia ignora lo insabido) [...]”  esta es la función de la comunicación, y una 
crítica --como diría Guitart—feroz, a la comunicación, para comunicarse hay que 
ignorar lo insabido, o sea de qué se trata la comunicación? --De lo sabido, dicho de 
otra forma del bla bla bla, ahí está la comunicación, ahí nos entendemos todos, 
cuando aparece lo insabido ahí empieza la perturbación “[...] una transgresión de la 
ley necesaria a la comunicación (según la cual la consciencia ignora lo insabido) 
cierta ferocidad, digamos. Y esa ferocidad, contenida en la ferocidad de la boca 
abierta que profiere lo verdadero a despecho de lo verdadero, es lo que yo llamo la 
verocidad [...]” justamente, hay de lo veroz por lo tanto, este es el modo en que se 
podría referir a lo que surge ante esta experiencia de lo perturbador: Hay de lo veroz. 

Por supuesto en el sentido de Hay de lo uno de Lacan, él calca la misma 
expresión, de la misma forma en que Lacan lo introduce. 

 Vamos a volver al texto de Guitart, pero previamente, ya que es el segundo 
item de nuestro Seminario, el de la imaginación, para atreverme a colocar este 
término psicológico --no me cabe duda que lo es, por lo menos en su raíz-- saber por 
lo menos que estamos tomados constantemente por las desgraciadas homonimias 
tramposas, bueno, el punto es cómo poder tomar justamente este vocablo 
psicológico, para ver su pertinencia psicoanalítica. 

 En este sentido, por eso he recorrido algunos textos, no los voy a fastidiar con 
demasiados, pero sí con algunas puntuaciones que me parecen las más relevantes, 
de los varios libros que pude en los últimos tiempos ir trabajando, para ver 
referencias por ejemplo a si la imaginación es la fantasía, si tiene que ver esto con el 
fantasma, se trata de que estamos tocando algo del fantasma a través de lo 
perturbador, entonces, una vez más los textos de Estética me han parecido 
fundamentales para esto, yo les decía justamente cuánto tiene que ver  la 
                                                      
62 Ibíd., Pág. 172. 
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investigación estética con la función, por supuesto de la belleza, también del 
feísmo, y justamente como una especie de barrera última antes de enfrentar lo Real, 
definición de Lacan en Kant con Sade de lo que implica la belleza, por eso la belleza 
a uno lo puede dejar también paralizado, perturbado, y no necesariamente 
entramos en esa ingenuidad de llamar al goce estético así como así, porque hay una 
cercanía a lo Real que nos detiene, y al mismo tiempo nos anuncia, es decir es un 
anticipo, es una confrontación al mismo tiempo impedida, todo eso es la belleza, de 
modo tal que como ven, no es casual que uno recale en la estética, y que diga vaya, 
cómo es que estos han trabajado justamente cosas que nos son tan afines, bueno, no 
es casualidad, si uno entiende un poco brevemente, para decirlo muy rápido, qué es 
la belleza. 

Uno de los textos es de otro italiano, Maurizio Ferraris --como el auto, con 
ese—Ferraris, llamado La imaginación, lo escribió en el año ‘96 y apareció en 
editorial Visor de Madrid en el ‘99. Muy al comienzo, Ferraris coloca rápidamente 
la relación entre imaginación y fantasía, a ver de qué manera esto en el curso de los 
siglos --porque como se imaginarán estos son temas que tienen siglos-- toma acá a 
un autor llamado Strawson, dice que la imaginación tiene “[...]tres áreas semánticas 
fundamentales: 1) la imagen mental (y quizá también acústica)[...]” la que nos 
interesa a nosotros ahora me parece, es “[...] 2) la imaginación como invención[...]” 
y tercero “ 3) la imaginación como creencia o ilusión.”63 

 Repito entonces: imagen mental, invención, creencia o ilusión, y la que nos 
interesa --este es el punto decisivo-- es precisamente el segundo, la invención, la 
imaginación como uno de los modos de la invención. 

Haciendo una breve referencia etimológica --desde Platón para variar, si no es 
Aristóteles es Platón, siempre hay que empezar por ahí para ser bien educado y 
mostrar erudición eso nos abarca a todos-- acá empieza a partir de Platón pero 
bueno: “El verbo phantazesthai (aparecer) y los sustantivos phantasis ‘visión’ y 
phantasma, no están en primer lugar conectados con el engaño, sino que son la 
condición de la verdad y el error ya que phantasma no es propiamente ‘imagen’ sino 
‘lo que aparece’, lo cual lleva consigo la legitimidad de traducirlo como 
‘presentación’[...]” phantasma es entonces históricamente presentación antes que 
como representación, estoy abordando, ya que estamos en las clases finales del 
Seminario, el punto de lo sexual irrepresentable, que es la tercera pata del título 
phantasma por lo tanto históricamente, no en psicoanálisis, ahora vamos a ver si 
podemos llevar agua para nuestro molino a partir de la etimología, es por lo tanto 
repito, ‘lo que aparece’ y la ‘presentación’, tiremos el hilito de lo que es 
presentación: es el tiempo presente, presentar es efectivamente lo que se juega en el 
presente, en cambio obviamente representación está indicando sin duda algo 
intervalar, hay algo que se presentó y que vuelve a presentarse, por lo tanto 
presentificar algo, es tornarlo presente en función de algo que ya ha dejado de serlo 
y que retorna, eso es representar --volver a presentar—entonces: “La especificación 
por la que la presentación se convierte en representación, es más bien una 
consecuencia y no una premisa del estatuto de la apariencia”. O sea: la apariencia 
no necesariamente es representación, la apariencia es simplemente aquello que se 
presenta. 

 Acá es interesante, pero lleva más o menos a mostrar las volteretas en la 
historia entre fantasía e imaginación, y como han sido sea sinónimos, sea uno 
antecedente del otro, sea uno como que refiere a algo así como la acumulación 
                                                      
63 M.Ferraris, La imaginación (1996), Visor, Madrid, 1999, Pág. 11. 
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mental de una serie de presentaciones que retornan, de la conjunción que puede 
haber de una y otra, pero a mí me interesaba ver de esto, de toda la función de la 
presentación entonces, de la imagen como presentación y no de la representación, 
por ejemplo por qué en el último Lacan esto tiene tanta presencia, justamente la 
cuestión de la presentación, y que no es entonces tan sólo me parece, una manera 
de combatir la representación, siempre Lacan ha dicho prácticamente a partir de 
este momento está bien, que la representación freudiana no deja de ser heredera del 
kantismo, del herbartianismo, de la Vorstellung filosófica en última instancia, de 
entender al hipotético aparato psíquico como un sistema de representaciones, 
mientras que para cotejar con lo que decía Ferraris o Strawson, acá hay algo que ha 
empezado a circular en cierta traducción pirata Lacan, su Conferencia en lo del 
profesor Deniker, del año ‘78, el 10-11-78 es todo esto, dos paginitas que bajé de 
internet de la Ecole Lacanienne, se lo puede bajar de ahí, o ver alguna de las 
traducciones que andan dando vueltas, yo quiero justamente marcar, lo que decía 
de por qué además la imaginación, en función de la continuidad, de la 
homogeneidad, entre Real e Imaginario, vamos a escuchar con detenimiento cómo 
Lacan acá, ya muy al final de su enseñanza y de su vida, hace un enésimo racconto 
de lo que él hizo. 

“En verdad yo articulé las cosas durante diez años, este primer 
desenvolvimiento, este primer desarrollo, se refería seguramente sobre lo 
inconsciente, y yo ya había, en lo que había hecho en mi casa, había comenzado 
respecto de este freudismo, a presentarlo. He presentado algo[...]” vayan prestando 
atención a lo que yo intento subrayar “ yo he presentado algo que concernía a Dora 
y después al Pequeño Hans, la palabra presentación es totalmente esencial.” “[...]la 
palabra presentación es totalmente esencial. Yo he sido conducido progresivamente 
a una presentación, de lo inconsciente que es de un orden matemático, esto no es 
sino una presentación, inclusive la matemática es una presentación”64  

Vamos a ver en qué sentido lo quiere decir él. 
“He presentado las cosas bajo la forma en que ya estaba implicado, 

comprometido, el nudo borromeo.” El nudo borromeo se presenta, si ustedes 
quieren es incontrastable, tiene la fuerza de algo que no puede ser opinable, 
paradójicamente, ahí reencontramos una evidencia, porque en efecto no deja lugar 
a dudas, estamos entonces les decía, veamos las correlaciones antinómicas, y cómo 
también entonces por el lado de la evidencia, nos retorna algo que no es del orden 
de la consciencia, sino de la presentación. 

 Esta presentación –como digo muchas veces-- no tiene másomenismo, no es 
un poco y un poco, no es ese desgraciado gesto que nos convoca muy a menudo, 
las dos cosas, algo así (gesto con las manos). No: es presentación, por lo tanto tiene 
la contundencia de un Real, desde esa perspectiva, véase en esa --valga la palabra, 
óptica-- puesto que se trata de gestar esa imagen, que si yo digo, que si no pasa de 
esa forma la tercera consistencia para atar las otras dos, lo que voy a obtener no va 
a ser borromeo, y no es más o menos, si me equivoco va a ser directamente o nada, 
o va a ser olímpico, como mostramos dos veces atrás. 

 Entonces repito, esa presentación es lo que le interesa en particular a Lacan 
para que no haya ahí mayor lugar a la posibilidad de decir, lo que se podría llamar 
un cierto másomenismo, o de otra forma opinionismo, ese es un punto no opinable, 
ahí Real entonces como ven, en su presentación phantasma, en el sentido de lo que 
aparece, no se ubica en el sentido de que uno le pueda tirar encima significantes 
                                                      
64 J.Lacan, Conférence chez le professeur Deniker, 10-11-78. 
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para aparentemente hacerlos hablar, entre comillas ‘habla de por sí’, ahí es presente. 
“Lo Imaginario entonces es muy precisamente eso que realiza el razonamiento 
matemático, el razonamiento matemático tiene una consistencia propiamente 
Imaginaria.”65 

Claro que para él el razonamiento matemático –entendámonos-- es cómo juega 
la cuestión de la cadena borromea, entonces ahí está la consistencia, por qué 
consistencia? --Porque es el eslabón Imaginario el que ata los otros dos, el que 
permite darle entidad a la cadena borromea, ahí está la consistencia Imaginaria, es 
a partir justamente de lo Imaginario. 

 “[...] lo que bajo el nombre de topología da su consistencia al razonamiento 
matemático, hace parte del lazo donde Simbólico y Real dependen uno del otro” 
¿Por qué? --porque “[...] lo Imaginario sostiene lo que se llama lo Real, y es en esto 
que la topología se articula” repito: “lo Imaginario sostiene lo que se llama lo 
Real”. 

 Por eso digo la homogeneidad entre Imaginario y Real para concluir: “es en lo 
que se imagina del nudo borromeo que reside el hecho de que lo Real es entonces 
dependiente de lo Imaginario”.  

Puede parecer entre filosófico, matemático, metafísico, tengan en cuenta que 
tiene una pertinencia clínica importantísima respecto de lo que quizás en los 
últimos tiempos comienza a conocerse como trastornos de lo Imaginario, y que 
entonces no es tan ‘simple’ entre comillas intentar dar cuenta de la psicosis con la 
famosa forclusión del Nombre del Padre, y con lo que pasa en lo Simbólico, etc, 
etc, acá aparecen perturbaciones de otro nivel y de otro calibre que efectivamente 
Lacan comienza a localizar en Joyce en el Seminario 23 pero que hablan claramente 
de lo que sucede con lo Imaginario. 

Se podría decir lo siguiente, esta es una tesis personal --con lo que quiere decir 
de provisoria y de eventualmente equivocada--: dado un trastorno de lo Imaginario 
resulta coagulada la posibilidad de imaginar, dicho de otra manera: si sufre lo 
Imaginario, si hay por lo tanto perturbaciones de este último, la imaginación se 
verá entonces inhibida, contrarrestada, limitada, dará lugar por lo tanto a una 
especie de atención permanente únicamente a la chatura de las opiniones de lo que 
Lacan llama le discours courant el discurso corriente que circula por las calles, y que 
no permite por lo tanto cierta toma de distancia para que pueda efectivizarse 
entonces el factor llamado imaginación, o sea, se ve entonces la estrecha relación 
que puede haber entre la dominancia cuasi absoluta de la evidencia de la 
consciencia --que tiene sentido común, por lo tanto-- y en relación al trastorno de lo 
Imaginario, dicho de otra forma: la dominancia de la consciencia tiene que ver en 
quien padece un trastorno de lo Imaginario, mayor creencia en la consciencia y en 
los datos de la consciencia, si se quiere como mayor juntura con la consciencia, 
dicho de otra forma es lo que se puede decir desde la perspectiva más o menos 
conocida, bueno, tendrá que ver con la certeza delirante. No me resulta 
suficientemente abarcativo decirlo así, solamente por el lado de la certeza delirante, 
y porque esto tiene que ver únicamente con la psicosis, prefiero en todo caso aludir 
a la psicosis del hombre normal, estoy hablando mucho más de eso, del que con 
toda evidencia dice, nadie mejor que yo para saber lo que me pasa, yo sé 
perfectamente mejor que cualquiera cuál es la raíz de mis padecimientos, no tengo 
que contarle a nadie, ridículo, cómo un extraño va a saber más que yo mismo, me 
refiero a ese tipo de psicosis.  
                                                      
65 Ibíd. 
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Enseguida, enseguida, ahora voy. 
Decía que la dominancia de la consciencia tiene que ver entonces con esa 

perturbación de lo Imaginario, dicho de otra forma, la perturbación de lo 
Imaginario da lugar al reinado de la plenitud de la consciencia evidente, no sé si era 
eso lo que decías Cristina?  

--Exactamente 
--Entonces te escuché mal, perdón. Sería como una especie de relación inversa, 

donde entonces esta hipertrofia de la consciencia, aparece por lo tanto como una 
suplencia, aparece atando justamente aquello que se desata de lo Imaginario, no es 
estrictamente lo que Lacan en la última clase del Seminario 23 llama el ego de Joyce, 
no está en función de esto si no más bien hay una serie de variaciones, en todo caso 
es otra alternativa, en cambio la imaginación requiere por lo menos, la puesta entre 
paréntesis de lo que yo llamo la fuga hacia la realidad, no estoy diciendo fuga de la 
realidad, no me escapo de la realidad sino que me abalanzo hacia, por lo tanto no 
puedo tener la mínima distancia intervalar para que ahí pueda eso dar plena 
imaginación. 

 Por eso digamos acá estoy diciendo algo bien en contra de la convicción 
psicológica habitual, que es la relación estrecha entre consciencia e imaginación, 
estoy diciendo al revés no por afán de ‘contrera’, sino por marcar cuáles son las 
condiciones de cómo podemos adoptar este vocablo, como siempre no es cierto, 
con la homonimia tramposa, y darle otro sesgo que efectivamente creo que mucho 
más nítidamente lo aproxima a la posibilidad de hacer aparecer algo. 

 Ahora bien, aparecer no es cualquier cosa nuevamente, por lo menos para 
volver a lo Unheimlich, a la definición de Schelling que es, después de haber 
revisado unas cuantas, la que Freud adopta: “aquello que estando destinado a 
permanecer oculto, sin embargo, ha aparecido” se ha manifestado, podemos 
tomarlo por supuesto por el sesgo de las convicciones, de aquellas que parecerían 
haber sido superadas y que sin embargo retornan, pero de nuevo tiene que ver con 
un aparecer, un aparecer que no necesariamente es un re-aparecer en el sentido de 
retorno de lo reprimido, tomando en cuenta esta histórica dicotomía que Freud 
plantea, que me parece que no hemos sacado todo el jugo que promete en principio 
este Überwundensein, este retorno de lo superado, de lo vencido, de lo dejado atrás, 
etc. 

 El punto que creo más bien, es que mucho de lo que han destacado respecto de 
la imaginación es, no de quienes padecen trastornos de lo Imaginario, sino al revés, 
sería donde en efecto hay esta homogeneidad entre Imaginario y Real, recuerdan 
cómo decíamos con Lacan, que el modo en que la imaginación participó en Joyce 
con respecto a su sinthome, era esto lo que decíamos la vez pasada casi 
textualmente, le daba ese estatuto, empiezo a mostrar mis cartas, una de los pies 
que me dio una frase que me conmovió bastante, que me generó bastante enigma, 
de por qué le daba ese estatuto a la imaginación de Joyce  cono constructora de su 
sinthome, no como contradictora ni como huida en la fantasía como uno puede 
creer, lo cual si ustedes van viendo de cerca esto, quiere decir que acá también con 
respecto a la génesis se podría decir, etiología --yo lo digo y ustedes verán cuál es la 
palabra, tengo dudas-- del artista me refiero, cómo se generaría un artista, para 
Freud estaba claro que era una suerte de lugar intermedio entre la mera fantasía y el 
estar en la realidad, generaba esta especie de realidad intermedia, quizás Winnicott 
diría transicional, entre la fantasía y la realidad, acá le damos como se ve un 
estatuto bastante distinto en relación a la suplencia, y esto no tiene nada que ver 
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con ninguna psicosis, esto de la suplencia es bien distinto de la mera creación de ese 
lugar de, bueno, ya que no puedo vivir de la fantasía y tengo que vivir de la 
realidad, hago una cosa intermedia que es la obra de arte, la lanzo a la realidad y 
sigo viviendo a expensas de mi fantasía. 

 Esto es casi casi a mi gusto, con todo el respeto y la admiración infinita que 
siento por Freud, psicológico, creo que esto podría haber sido dicho tranquilamente 
por la psicología, no veo ahí esta función que tiene que ver con la desgarradura de 
lo que implica la creación artística, o más aún la invención, esta especie de lugar 
donde parecería tener un estatuto privilegiado por esta especie de engañifa sutil y 
este ardid exitoso que tendría el artista, claro, si puede lograr su cometido, me 
refiero a que sus obras no son rechazadas ni repudiadas sino que encuentra entre 
comillas la manera de ‘vivir de eso’. 

Si es por supuesto posible para el artista desprenderse de su obra, lo que Lacan 
dice de Joyce, el asunto no es por qué hizo lo que hizo sino por qué lo publicó. 

Es muy distinto, ¿cómo se atrevió a largar a la consideración del mundo el 
Finnegans Wake por ejemplo? el Ulises también revolvió el avispero, pero mucho más 
por la condición textual el Finnegans, por qué lo publicó, no tanto por qué lo hizo, 
vamos a hacer referencias al artista pero lo quería tomar en cuenta porque uno de 
los que reflexionaron en un libro clásico sobre la imaginación es el poeta Wallace 
Stevens, en un texto clásico El ángel necesario, él lo hace justamente desde la poesía, 
de su propia práctica, pero a partir de esto él constituye un ensayo es del año ‘51, 
me parece que seguimos en la línea trashumante nomádica y diaspórica de traer 
cosas de otro lado, pero que nos permiten de golpe entender por qué Lacan larga 
esto que es uno de los temas, en seco, por lo menos quedo  perplejo, lo que dice ahí 
en el año ‘78 respecto de subrayar cada dos palabras presentación, presentación, 
presenté, etc, tornar presente, aparecer,  y decir que eso ya estaba por otro lado 
presente en el ‘53, dice ‘lo presenté acá’ está hablando en St. Anne, es la 
Conferencia del 8 de Julio del ‘53, Lo Simbólico, lo Imaginario y lo Real, como yo 
decía algunas clases atrás, en algún sentido ya lo había dicho y no lo había dicho, 
porque no estaban las cadenas borromeas, no estaba necesariamente entendido que 
él iba a darle efectivamente ese estatuto de presentación no opinable, a la cadena 
borromea, y a todas las mostraciones desprendibles del caso. 

Bueno me parece que por hoy es suficiente. 
La referencia del libro que vamos a empezar a trabajar la próxima es 

nuevamente editorial Visor,  de Madrid del año ‘94, El angel necesario, de 
W.Stevens, del que no dije nada, editorial Visor, igual que el otro. 

El de Ferraris es La imaginación, también es de Visor, no tengo intereses en esa 
editorial, que quede claro. 

 
 
Preg: --Pesadilla como encuentro con lo Real desatado, pesadilla desatado, sin 

relación con lo Imaginario? --no. Cómo entender la pesadilla como un Real 
desatado 

 
Resp: Yo lo tomaba más como desatado de lo Simbólico, más en el sentido de 

lo desabonado de lo inconsciente. Al final del cuadrito de la vez pasada habíamos 
puesto, como culminación, representación abonada e invención desabonada, 
representación abonada la ponía del lado de la interpretación del sueño, mientras 
que creo que estos significantes entre comillas ‘sueltos’, en ese sentido que si tuviera 
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un abono no lo tiene más, no era por el lado de lo Imaginario sino de lo Simbólico, 
aparece esa referencia hacia el despertar, son estos significantes decisivos que 
organizan la clínica del último Lacan, que son el despertar y el aturdimiento, y dije 
no dije o en la medida en que hay aturdimiento hay despertar, que puede parecer 
raro no es un despertar porque sí es un despertar consecuente a la premisa que 
podemos llamar del orden del aturdimiento o del aturdicho. 

 
 
Preg: Estética, Kant imaginación trascendental... 
 
Resp: Recordá que ante todo el universo kantiano está entre lo bello y lo 

sublime y que el mismo Freud era consciente de lo que hacía cuando abre las 
primeras líneas de Lo perturbador y dice: ‘voy a introducirme en un campo de la 
Estética que no ha sido prácticamente trabajado’, y que efectivamente varios de los 
textos referidos a Estética toman como un referente insoslayable el texto de Freud, 
porque él abrió un campo nuevo de la Estética, entonces me parece no como 
dialéctica sino como paradoja, como yo decía por ejemplo de la belleza, si es algo 
que está anticipando, esta es una paradoja al modo de cuando uno dice no hay 
relación, porque si yo digo no hay relación, estoy poniendo en relación a aquello que 
no lo tiene, diría que es dialéctico? –no, diría que es una paradoja, al decir no hay 
relación, a ver de qué estamos hablando? De esto y de esto, entonces estipulo, 
aunque sea una manera de decirlo, una relación, para decir no hay relación, es una 
paradoja, es indecidible  

Es indecidible claro, pero no hay duda que Freud avanza una categoría 
novedosa, esto que yo había señalado en ese texto que señaló Trías hace tiempo. 

 
Preg: Perturbación de lo Imaginario... 
 
Resp: Yo decía perturbación de lo Imaginario de modo más estable o crónico, 

no tanto por tocar una punta de Real como sucede en la clínica analítica, hablamos 
de dos cosas distintas, en un caso es como exagerando lo que le puede pasar a 
alguien que dice: no sé, me miro así y veo mis órganos, o sea que ahí hay una 
caedura de la imagen especular que unifica y el sujeto se cree transparente, lo que 
sucede después bueno, veremos, pero me refiero a patologías que involucran al 
cuerpo y a la caedura de la posibilidad de imaginarizar el cuerpo en ese sentido, 
como imagen abarcativa, algo distinto de lo que estoy diciendo respecto de la 
incidencia del analista, y ese efecto que causa puntualmente, por eso digo 
despersonalización transitoria, momento de despersonalización, momento de 
estupor, que no es sorpresa. 

 
Resp: Sí, sí, una fisura en el sentido efectivamente, decir sentido como lo vengo 

trabajando en el Seminario, estoy mostrando la coalescencia consciencia-sentido 
más que consciencia-imagen, por eso digo que ese momento de caedura del sentido, 
es también de la consciencia. 

 
 
Preg: (no se entiende) 
Resp: No no, nada impide poner a prueba la consistencia de lo realizado, al 

revés, es buscar su Real, estoy diciendo casi textualmente como lo dice en el 
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Seminario 23, es buscar confirmación de la buena manera, la buena manera no es 
digamos como un trabajo entre comillas ‘mental’, el problema de Joyce por eso es, 
por qué lo publicó, por qué buscó al Otro, porque de algún modo atendió entre 
comillas a lo que el Otro le pedía: ‘trescientos años van a hablar los universitarios 
de mí’ 

 
Preg: La realitat... 
 
Resp: Claro, quizás habría que incluir la realidad moterial, no veo donde está la 

posible disidencia entre nosotros 
 
Preg: La realidad operatoria... 
 
Resp: Pero que lleva a la realidad operatoria, claro sí. 
 
Nos vemos en quince días. 
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Clase IX 
                                                      12 de octubre de 2004 

 
 
 

De algún modo trato de dar cuenta de ciertos acontecimientos que hacen a 
nuestro quehacer, la mayor parte de ustedes se habrá enterado de algo que creo que 
lamentamos todos, la muerte de Jacques Derrida. Quería rendirle un postrer 
homenaje --verán de qué manera-- y salvando las distancias, y marcando también 
las necesarias diferencias que creo que tenemos con su pensamiento, en principio 
quería tomarlo más por un lado si se quiere distinto a lo usual, bueno, hablar de la 
deconstrucción de la diferancia, etc, puntos que han dado origen a una cantidad de 
libros realmente notables, no todos del mismo nivel, no todos de la misma valía, y 
algunos me parece --por lo menos, para quienes como digo es el propósito en este 
contexto, para quienes nos reconocemos discípulos de Lacan-- tenemos diferencias, 
no sólo diferancias, respecto del pensamiento de Derrida. 

 No dejo de recomendar por ejemplo que se relea una y otra vez Freud y la señal 
de la escritura, un muy primer Derrida, uno se va enterando de su precocidad, 
porque tenía 37 años cuando hizo ese texto, junto con De la gramatología y con su 
revisión del texto de Husserl sobre la geometría. 

Voy a tomarlo como les decía por otro sesgo, y verán si es pertinente o no en 
todo caso. Lo tomé de lo que salió ayer en Liberación, un periódico francés, la 
mayor parte lo conocerá, lo tomé de internet, hay una larga necrológica, pero me 
interesó esto, que quiero compartir con ustedes: “Intransigente, susceptible, 
exigente, dotado de una inagotable fuerza de trabajo, Jacques Derrida era un 
hombre de justicia y de bien, él no decía jamás ‘tú eres mi amigo’, sino: ‘yo soy tu 
amigo’, prefiriendo dar y recibir a poseer. Puso toda su inteligencia, su 
inventividad, su cultura, al servicio de los otros, de otros textos, de otros autores, 
para que ellos pudiesen ‘dar’ --entre comillas-- inclusive lo que ignoraban poder 
dar”. 

Entonces en ese sentido, así como él dice: ‘tú eres mi amigo’, yo diría 
efectivamente yo puedo decir, para mí: ‘Derrida tú eres mi amigo, no soy tu 
discípulo’. 

Entonces quería leerles algunas palabras de Proust, referidas a de qué modo 
podríamos decir quizás, espero que muchos de ustedes lo mismo, ‘tú eres mi amigo’ 
pero ‘no soy su discípulo’. 
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Proust escribe un prólogo, acá está titulado como Sobre la lectura, traje el libro 
no tuve tiempo de fotocopiarlo, dada la inmediatez de la muerte de Derrida, acá en 
la solapa ponen: “Sobre la lectura es el prefacio que Proust escribió para su 
traducción de Sésamo y lirios de John Ruskin, del año 1905.Este pequeño opúsculo, 
en un momento dado dice algo que tiene que ver con esto de ‘tú eres mi amigo’, se 
refiere a una lectura distinta justamente que tiene que ver con la lectura, entonces si 
me permiten voy a leer a la letra, lo que dice Proust hace casi cien años: “La lectura 
es una amistad. Pero al menos es una amistad sincera, y el hecho de que se profese 
a un muerto, a un ausente, le da algo de desinteresado, algo casi conmovedor. Se 
trata además de una amistad desprovista de todo aquello que afea las demás 
amistades. Como en el fondo todos nosotros, los vivos, no somos más que muertos 
que todavía no hemos entrado en funciones, todos esos cumplidos, todas esas 
reverencias en el vestíbulo que llamamos deferencia, gratitud, afecto, con las que 
mezclamos tantas mentiras, son inútiles y fastidiosas.” Salteo un poquito. “En la 
lectura, la amistad a menudo nos devuelve su primitiva pureza. Con los libros no 
hay amabilidad que valga. Con estos amigos, si pasamos la velada en su compañía 
es porque realmente nos apetece. A menudo tenemos que dejarlos contra nuestra 
voluntad. Y una vez que nos hemos ido, ni sombra de esos pensamientos que echan 
a perder la amistad: ¿Qué habrán pensado de nosotros?--¿No habremos estado 
faltos de tacto?-- ¿Hemos gustado?—y el miedo a que prefieran a cualquier otro. 
Todos estos sobresaltos de la amistad, desaparecen en el umbral mismo de esta 
amistad pura y tranquila que es la lectura. Como  tampoco aquí es necesaria la 
deferencia; sólo reiremos de lo que dice Moliére en la medida misma en que lo 
encontremos divertido; cuando nos aburre, no nos preocupa parecer aburridos, y 
cuando estamos definitivamente cansados de su compañía, le devolvemos a su sitio 
sin miramientos, sin importarnos su genio ni su celebridad. La atmósfera de esta 
amistad pura es el silencio, más puro que la palabra. Pues solemos hablar para los 
demás, y en cambio nos callamos cuando estamos con nosotros mismos. Además el 
silencio no lleva, como la palabra, la marca de nuestros defectos, de nuestros 
fingimientos. El silencio es puro, es realmente una atmósfera. Entre el pensamiento 
del autor y el nuestro, no interpone esos elementos irreductibles, refractarios al 
pensamiento, de nuestros diferentes egoísmos. El lenguaje mismo del libro es puro 
(si el libro merece este nombre), transparente merced al pensamiento del autor que 
le ha aligerado de todo lo accesorio hasta conseguir su imagen fiel”.66 

Bueno, esta es la despedida para este amigo, a quien no dejaremos de citar 
seguramente, y también marcamos –insisto-- nuestras diferencias. Algunos, quizás 
en la desesperación de no poder acceder a la obra de Lacan, suponen que puede 
haber un psicoanálisis derrideano, tema harto controvertible en muchos sentidos. 

Volviendo entonces a nuestra temática, este es uno de estos taquitos que hago, 
pensando en ustedes, que me orientan a mí, tratando de que esto sea, si  se quiere 
un poco más didáctico de la manera en que lo vengo desarrollando, como les digo, 
es una manera de ir colocando las cuestiones de manera tal que se vaya despejando, 
puesto que estamos cerca de la finalización de este Seminario, que como ustedes 
saben es la próxima, se vaya redondeando digamos, hacia adónde apunta este 
tríptico que le ha dado el pie digamos a través de su título. 

Se fue haciendo en las últimas reuniones, pero espero irá quedando un poquito 
más claro por algunas especificaciones y avances de lo que hicimos. Si ustedes 

                                                      
66 M.Proust, Sobre la lectura (1905). Pre-textos, Valencia, 1989 (orig: Prefacio a Sésamo y lirios, de John 
Ruskin. Pág. 61/2. 
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tienen presente, empezamos—y agradezco a Mayéutica este nuevo pizarrón—vamos 
a poder borrar bien, es más grande y se puede borrar—Habíamos empezado con lo 
Simbólicamente Real, diciendo que era la angustia, y la vez anterior, mencionamos, 
a partir de estas traducciones que nos parecen más pertinentes por todo el campo 
semántico que se mueve alrededor del vocablo francés tour, y todas las deducciones 
que vamos a tomar de ellas, de qué manera aparece esto a través sobre todo de los 
autores italianos, como toman lo Unheimlich freudiano, entonces decimos esta 
angustia , es verdaderamente lo perturbante. 

Recuerden que siempre estamos marcando a través de esto, incidencias del 
analista que intenten abordar puntas de Real, de modo tal que todo esto es si se 
quiere, como los momentos, yo diría didácticos, en que se puede ir escindiendo 
algo que seguramente nos viene entre comillas como un ‘mazacote’  en la 
experiencia, uno por ahí no llega a percibir todos estos matices que estamos 
intentando dar, es siempre en esa línea de insistir en que se trata de hacer de 
nuestro oficio una praxis poiética. 

 En ese orden, tomando en cuentas por otro lado este paradigma que con 
Guitart, que él nos ofrece a través de este libro, Evidencia y extrañeza, que la cuestión 
no radica únicamente decíamos, en el así llamado sujeto de la certidumbre, de la 
certeza, de la seguridad, como se quiera, no la oposición—se acuerdan.—entre 
duda-certeza,  sino entre evidencia y extrañeza, y que me parece, coincidiendo con 
Guitart, que es mucho más congruente con un desarrollo que tenga que ver con una 
praxis poiética de lo Real, abordar el sujeto de la extrañeza, o si ustedes quieren 
entonces, de lo perturbante, lo perturbante, paréntesis, retorno de lo superado y no 
de lo reprimido, y decíamos que eran convicciones, sobre esto vamos a volver.  

 
SR (angustia)           lo perturbador (retorno de lo superado: convicciones) 
 
 
Acá a mi modo de ver, resolvía diciendo que siempre se trataba de un retorno 

de lo reprimido, siquiera sea de huellas, o sea marcaba la diferencia entre 
aparentemente lo que retornaba y lo reprimido, pero no marcaba la diferencia entre 
lo reprimido y superado que es justamente en lo que Freud hace hincapié, que me 
parece lo más importante. 

Esto, configura entonces lo que Lacan llama lo aturdido-aturdicho, como ven 
acá, si uno lo piensa en términos de la lógica de clases, las superposiciones son 
múltiples, entonces no estoy diciendo como que esto lleva a lo otro, estoy en un 
sentido trampeando la lógica propia de la linealidad del significante que es sucesiva, 
entonces, ustedes me pueden decir pero cómo, ¿esto no tiene que ver acaso 
supónganse, con lo perturbante? Al mismo tiempo quiero decirles, tengan en cuenta 
que hay matices progresivos, donde si bien se trata de esta superposición, esta es 
parcial y hay matices novedosos. 

Este por ejemplo, tiene que ver también con un cierto folclore que se difundió 
respecto de que Lacan al final de su enseñanza a lo que apuntaba era al despertar, 
entonces hay textos inclusive que hablan mucho del despertar, está bien respecto 
del sujeto afanísico, como si estuviera grogui por la neurosis, que el despertar sea 
un modo de despertar a lo Real, está bien, pero no es que el despertar viene sólo 
quiero decir, si no se pasa previamente por estas circunstancias, al mismo tiempo 
surgen en Lacan justamente las dos cosas, L’étourdit y le reveil, lo aturdido-aturdicho 
y el despertar, ahora vamos a ir al despertar, pero quería aclarar este punto. 
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 Qué implicaría entonces, de acuerdo a lo que veníamos elaborando, esto 
aturdido- aturdicho, en cada uno hago un avance y un paréntesis que intenta ser 
explicativo, acá --¿de qué se trata?—de la pérdida de la consciencia, saben que la 
consciencia, como decíamos en las primeras clases, siempre es órgano sensorial 
precisamente para la aprehensión del sentido, es la cualidad psíquica en juego, por 
lo tanto, pérdida de la consciencia, pérdida del sentido, y esto hacia el final de la 
enseñanza de Lacan se llama ausentido, se acuerdan lo que dijimos muy al 
comienzo, en nuestra primera reunión, llamarla ausentido o inconsciencia, ahí se 
capta la impropiedad de la nominación freudiana respecto de inconsciente, acá es 
inconsciencia, que está bien, ustedes me pueden decir --qué tiene que ver 
inconsciencia con inconsciente?-- bueno, sí obviamente no tiene que ver, pero da 
lugar a todos los equívocos a partir de lo cual surgen tantas propuestas para 
complementar la imagen de lo inconsciente. 

 
SR (angustia)   lo perturbador (retorno de lo superado: convicciones)                 

aturdido / aturdicho (pérdida de la CS- sentido: ausentido o inconsciencia) 
 
Salteo algo, en lo que me voy a centrar después, dejamos el blanquito, que 

siempre transforma esto en algo deseable, se quedan un poco con las ganas de ese 
blanquito, y sigo un poco con lo que vendría después de ese blanco, ese blanco nos 
conduciría a la emergencia, de lo que con Guitart hemos llamado lo veroz, 
recuerden que esta es una creo feliz paronomasia y condensación entre feroz y 
veraz, y por eso entonces se trata de lo veroz, acá me parece justamente es el lugar 
donde podemos situar el despertar. 

 Recuerden que tiene que ver dice Guitart con un proferimiento o sea que se 
trata de un acto del decir, eso es lo veroz no es ningún insight ni ninguna 
comprensión interna ni nada que se le asemeje, sino que es un proferir como él dice 
gráficamente recuerden ‘con la boca abierta’, directamente, al modo si ustedes 
quieren como el cuadro de Munch, El grito, con la boca redondeadamente abierta, 
ese despertar entonces, ahora sí, daría a lo Realmente Imaginario, habíamos 
planteado dos reuniones atrás justamente SR RI, por lo tanto estoy metiendo, 
intercalando, todo aquello que me parece legitima, torna inteligible, este tránsito de 
SR a lo RI, que recuerden que habíamos marcado en el tránsito dado directamente 
en la cadena borromea. 

Qué es este RI? Es la imaginación, acá me parece que --lo pongo pero no lo digo-
- goce mental ante lo que nos queda y veremos brevemente, lo sexual irrepresentable, 
que como digo lo dejaré un poquito pendiente, pero por lo menos para completar, 
sabiendo que quedó ahí ese blanco, y esto se verifica, ya no solamente en el 
proferimiento, sino algo que implica algún corte, más allá del proferimiento, que es 
--ahora sí-- el significante nuevo, donde estipulo entonces la diferencia entre lo veroz y 
el significante nuevo, al que también le vamos a dar algunas especificaciones, estas sí 
las dejo pendientes. 

 
SR (angustia)   lo perturbador (retorno de lo superado: convicciones)                 

aturdido / aturdicho (pérdida de la CS-sentido: ausentido o inconsciencia)                       
....................... 

veroz (despertar)     RI (imaginación como invención-goce mental ante lo 
sexual irrepresentable)      significante nuevo 
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Vuelvo entonces al primer blanco, ubicado después de la pérdida de la 

consciencia sentido, ausentido, creo que ahí aparece, justamente uno de los efectos 
si se quiere más efectivos pueden ser, en mi experiencia por lo menos en la clínica, 
que es el momento en que el sujeto puede tomar distancia, esto parece una sandez o 
una obviedad, y sin embargo, no se crean que esto es tan simple, creo que todos 
somos de la experiencia, como analizantes, como analistas, de cuando alguien 
habla totalmente compenetrado en lo que está diciendo, y ahí no habría como la 
posibilidad de introducir el cuchillito para que se filtre un interrogante, y por lo 
tanto, que esto aunque sea reconsidere la posición subjetiva. 

Creo que ahí tiene que ver, efectivamente cuando Freud insiste en la capacidad 
sintética del Yo, el sujeto en ese momento es lo que habla, es lo que dice, por 
supuesto con la carga narcísica, y con el modo de ser autorizado por su Ideal en 
función de lo que está diciendo, por supuesto que al mismo tiempo, si está en la 
sesión, evidentemente está buscando una palabra distinta, pese a ello sin embargo, 
ahí aparecen esos puntos donde se puede caer fácilmente en luchar de Yo a Yo para 
que escuche al analista y de por qué se opone a lo que el analista dice. 

En ese punto, creo que lo a obtener justamente en este punto, si uno logra 
suspender la consciencia, si logra efectivamente yo diría como rasurar la plenitud 
del sentido, y estamos en el ausentido, esto es lo que puede llamarse tal como ya 
había planteado muchos años atrás, yo quizás en el psicoanálisis no sé si algún otro 
lo trabajó, creo que no, pero antes que yo Gillo Dorfles, en un texto llamado de 
parte de él El intervalo perdido, y que yo retomé en mi libro Polifonías precisamente 
con La dirección de la cura y el intervalo perdido, está en mi libro Polifonías reitero, pero 
antes de Dorfles, a la par de él en todo caso, encontré otra referencia que me parece 
muy interesante, acerca de esta toma de distancia, esto que se puede llamar también 
distanciamiento, lo ubicaba yo en el libro en referencia también al procedimiento de 
Bertolt Brecht, del extrañamiento, fíjense qué interesante cómo acá las 
coincidencias me parece, como diría Freud, el modo de hablar, no es casual 
digamos que empiece a darse este tipo de semejanzas en los modos de designación. 

Ese modo de extrañamiento de Brecht, y que tiene que ver con esta categoría 
de la insistencia de Dorfles respecto del intervalo. 

Justamente el intervalo, yo les decía la vez pasada, requiere necesariamente de 
un hiato, el intervalo es justamente marcar que hay algo que está antes, algo en el 
medio, si se quiere una cierta espera, y algo luego prosigue, por lo tanto es evidente 
que ahí no hay una unidad, ahí no estamos en presencia de un Uno unificante, 
narcisificado, sino que aparece una de las marcas de la castración, esa es una de las 
maneras como se dice la castración como abstracción, como concepto extraño, que 
no es el fantasma, que no tiene que ver por supuesto con ninguna emasculación, 
ningún corte de ningún órgano, ahí se lo tiene estrictamente en una experiencia de 
lenguaje, precisamente cuando el prerrequisito para que eso suceda es el ausentido, 
esto que está planteado en todo caso como previo a lo que nosotros ubicaríamos 
acá. 

Aparte de Dorfles, en este respecto me ayudó un texto que encontré tiempo 
después por supuesto de que di con el de Dorfles, que lo traje a Mayéutica en ese ya 
lejano año ‘85, entonces aparece un texto pocos años después, en el año ‘89, de un 
autor llamado Tobin Sievers, es un librito del Fondo de Cultura, de los Breviarios, 
llamado  Lo fantástico romántico, precisamente en esto en que estamos de un forma u 
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otra incursionando, bastante nociones que me gusta decir con Althusser ‘importar’ 
para marcar bien los tantos, y que uno sea fiel a la genealogía que sea Simbólico 
Imaginario y Realmente inventado. 

Tobin Sievers entonces en Lo fantástico romántico del año ‘84 y publicado en 
castellano en el ‘89, ubica lo que él llama “dos tropos especiales de la tradición de la 
literatura rusa”, recuerden que justamente, después vamos a marcar, cómo Dorfles 
toma precisamente de uno de los teóricos rusos, esta noción que me parece tan 
importante  importarla para el psicoanálisis, acá Sievers lo va a nombrar. 

Uno, este que vengo demorando en decirlo, está en el libro que ustedes lo 
reconocerán, es la ostranenie, creo que es justamente lo que se puede colocar acá (en 
el primer blanco), precisamente que tiene que ver entonces con el intervalo, o 
también para hacerlo más sofisticado con el diastema, que es lo mismo, corte, 
intervalo, separación, diferimiento, alguno de los temas de Derrida justamente con 
esto del diferir, la diferancia no es solamente por la diferencia sino por  el diferir, 
por la demora, evidentemente marca eso. 

 La ostranenie es uno, y el otro, lo vamos a poner acá, por lo menos por la 
aliteración, es poshlost, qué es cada uno vamos a ver, este último, sobre todo parece 
que se lo localiza en Gogol, y “combina lo diabólico y lo cómico”, dice es “la 
forma más grave de trivialidad, asociarla con muestra indecorosas de apetitos en 
conflicto, que sirven luego como instrumento del sarcasmo y la ironía” esto tiene 
que ver mucho con cómo construía sus personajes Gogol,  pero me parece que no 
es, lo digo un poco rápido porque me quiero detener precisamente en el otro, este 
otro recurso que es la ostranenie. 

 Qué es entonces,: “extrañamiento” repito, vean otra vez la coincidencia que 
no es meramente una trampa homonímica, extrañamiento, tiene mucho que ver 
con la inquietante extrañeza, de nuevo, es “el método empleado por un escritor para 
presentar lo familiar bajo una luz no familiar” esto nos es familiar esa definición, es 
claramente Unhemlich “[...]habitualmente con la intención de revelar la falsedad y 
brutalidad de las asociaciones normales” Para quebrarlas, por lo mismo que decía 
que se trata de quebrar el monolitismo de la manera en la cual hablan en general los 
analizantes sobre todo cuando hay cierto modo, como me gusta decir de ‘huída a la 
realidad’, de ese relato del que vienen munidos y que muchas veces, por suerte, 
como dicen cualquier comillas ‘zoncera’, inclusive antes de empezar la sesión, eso 
permite que varíe por completo, y que se extrañe que uno vaya directamente a esa 
supuesta sandez, a ese pequeño comentario de la vida cotidiana que obviamente 
dice inmensamente más de lo que venía a contar a la sesión. 

Efecto  insisto por lo tanto de este extrañamiento, quién ha sido entonces el 
teórico este? Voy brevemente a reproducir su nombre: Shklovsky, lo van a 
encontrar escrito de muchas maneras, como siempre se translitera del ruso, esta es 
una de las maneras, puede ser con y griega, puede ser con sch pero bueno, es el 
primer teórico de la ostranenie. “La consideró como la esencia de la experiencia 
estética” La centralidad por lo tanto de marcar esta distancia, este extrañamiento 
“[...] porque el objeto de la contemplación estética es secundario a la técnica de 
representarla”. 

Para él “[...] el arte es la técnica de presentar el mundo como algo extraño” 
Interesante definición. “La técnica de presentar el mundo como algo extraño, teoría 
que muestra una extraña afinidad [...] con la poesía de lo sobrenatural de 
Coleridge.”67 
                                                      
67 T.Sievers, Lo Fantástico Romántico (1984), Fondo de Cultura Económica, México, 1989, Pág. 128/9. 
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Se entiende que esto, ubiquémonos, estamos en plena Unión Soviética, fíjense 
que si él dice una cosa por el estilo no va a ser demasiado grato para el régimen 
imperante que le digan una cosa así, cuando lo que había que hacer era cultivar el 
realismo socialista, que no se sabe muy bien qué quiere decir pero bueno, 
propaganda para el régimen en definitiva, y por lo tanto era presentar esa realidad 
como la que era, de acuerdo a los dictados del régimen por supuesto. 

Entonces, que venga un señor, y diga “la técnica de presentar el mundo como 
algo extraño”, pueden ya suponer que no iba a ser efectivamente demasiado 
aceptado que digamos. Llamativamente, Shklovsky eso lo menciona en el texto, se 
arrepiente después, vaya a saber si por influencia de esos famosos arrepentimientos 
que había en las purgas soviéticas, y prácticamente retira esta noción, y por lo tanto 
es interesante ver cómo es a través de los crítico literarios, de Todorov, de Dorfles, 
del mismo Sievers, como rescata esta noción de ostranenie y de qué manera me 
parece podemos utilizarlas nosotros. 

Vamos a ver algunas de las maneras en que él mismo en su texto El arte como 
artificio, recordemos la importancia del artificio para el Lacan del Seminario 23 por 
ejemplo.- Cómo lo define: “Acentuación por parte del escritor de un elemento 
cualquiera del texto de una obra de arte, con el objeto de hacer que se lo perciba no 
según las asociaciones habituales sino como algo insólito pero ya encontrado antes” 

Miren qué sagacidad, entonces, efectivamente era algo que estaba sin estar, o 
sea que corresponde exactamente al decir estaba, con lo cual yo no me pronuncio 
respecto de su facticidad, si yo digo estaba, era efectivo, ¿no era efectivo? solamente 
estaba, yo no sé si estaba antes, en cuanto a su eficacia o dejó de estar, son las 
trampas justamente de ese tiempo del pretérito, estaba, por lo tanto  ya encontrado 
antes, sin embargo, evidentemente nuevo. 

La provocación del diastema entonces, resalta cierto tema de modo inesperado, 
vale decir opuesto al sesgo de sus asociaciones habituales. Bueno ahora les estoy 
leyendo un poco del texto mío, lo que dice Sievers, es más o menos similar en esa 
perspectiva, lo pensamos  de manera relativamente contemporánea, año ‘84, ’85, él 
destaca un punto que me parece bastante importante, y se los quiero resaltar a 
ustedes: el rasgo de la vacilación. Creo que acá uno podría ver que esta 
inconsciencia, va articulada justamente con la vacilación, un momento en que 
aparece el desconcierto, la vacilación, y la pérdida fecunda de lo que Freud llamaba 
representación-meta, en el sentido de que ya no existe esa teleología en juego, al 
modo de ‘no, no pero yo le estoy hablando de otra cosa, déjeme que yo vine a traer 
tal cosa, no me interrumpa, no me haga salir de mi cauce, o de mi carril, etc’ eso es 
representación-meta, si es así, estamos efectivamente como digo, supuestamente  en 
un discurso psicoterápico. 

Este procedimiento tiende en efecto a dejar totalmente de lado esa perspectiva. 
Ostranenie entonces, 20 años atrás yo la  había traído, me parece que ahora tiene 

otro lugar, otro estatuto, si se lo puede situacionalizar en este decurso, que como 
ven si uno tuviera que llevar esto a la manera reductora, diría que es: de SR a RI, se 
acabó, por eso digo, si lo digo de esa forma, queda como un especie de dictum 
canónico, más que al mismo tiempo empobrece totalmente lo que quiere decir ese 
pasaje de lo SR a lo RI. 

Como les decía la vez pasada, ahora vamos más o menos brevemente, estoy un 
poquito urgido por el poco tiempo que tengo, les pido disculpas, pero bueno, antes 
de comenzar el Seminario creo que es muy poco lo que tengo para dar, después 
empiezo y no me alcanza, como ya me conozco entonces bueno, no me preocupa 
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ese tipo de trucos que me hago, ahora llegó el momento de concluir, por lo tanto 
tengo que acelerar un poco. 

Situada la ostranenie, ahora nos queda avanzar hacia lo RI y volver un poco a 
resaltar la cuestión de la imaginación, que dejamos un poco en barbecho la vez 
pasada, en particular yo les había anunciado el texto de Wallace Stevens, muy 
parecido a Sievers pero no. El texto de él, a mí me llamó la atención por supuesto 
por un juego homonímico que él realiza respecto a nosotros, con lo Real y lo 
Imaginario. 

Palabras por supuesto viejas como la humanidad, al fin de cuentas --¿qué tanta 
novedad trae Lacan? Real Imaginario, Simbólico, bueno, quién no ha dicho eso 
más o menos desde los presocráticos,  referencias sueltas, ¿cómo no lo va a decir un 
poeta por otro lado? --Qué es eso de construir un presunto universo imaginario, ¿es 
eso de lo que hablamos nosotros, o es justamente la trampa de la homonimia otra 
vez? Por supuesto, si se hace la vigilancia epistemológica que hay que tomar en 
cuenta, siempre hay que ponerse un poco paranoico --como consejo diría frente a 
las rápidas asimilaciones-- al mismo tiempo hay que tener en cuenta otra cosa: los 
poetas nos anteceden. Freud lo ha dicho constantemente, digamos, esa es la virtud 
efectivamente  del literato: capta algo, Freud lo ha dicho incansablemente, Lacan lo 
ha puesto en práctica una y mil veces, justamente no el hacer psicoanálisis aplicado, 
sino el deducir precisamente de la enseñanza que nos brindan los hombres de letras, 
que es muy distinto,  por ende pese a esa paranoia, pese a la vigilancia 
epistemológica, advertencia sobre la homonimia, me parece que hay puntos de lo 
que dice Stevens en El ángel necesario, recuerden que es un texto clásico  del ‘51 yo 
les decía la vez pasada, que esto lo publicó Visor, en el ‘94 en castellano, es clásico 
tiene muchísimas ediciones en inglés, precisamente por el modo en que plantea el 
posicionamiento básicamente del hombre de letras por referencia justamente a la 
imaginación, vamos a ver, mechadas algunas referencias de Stevens, a ver cómo 
nos pueden servir a nosotros justamente para decir lo que decíamos la vez pasada, 
efectivamente esta condición de la imaginación resulta obturada por la trampa que 
implica la neurosis, por el servicio a la neurosis, que creo que es una buena manera 
de decir lo que el sujeto hace respecto a la neurosis, o la neurosis a él, le  rinde un 
servicio, Freud decía se acuerdan, ‘el neurótico ama el síntoma como a sí mismo’, 
uno de los modos me parece más notables de definir el por qué del pegoteo viscoso 
al síntoma.  

Bueno la imaginación justamente, en función de lo diastemático, permite algo 
bien distinto. 

Veamos cómo lo dice Stevens, insisto con todas estas prevenciones, a mí me 
ayuda, espero que a ustedes también, leer cosas como estas. 

Página 98 de la edición castellana: “La imaginación es el poder que tiene el 
espíritu sobre las posibilidades de las cosas” Ahí ya nos encontramos bastante cerca 
“posibilidades de las cosas” ¿qué quiere decir esto? --Algo así como cuando dicen 
los analizantes: ‘no no, tal cosa es imposible’. 

Claro, uno podría decir esa manera de transformar en imposible lo que en 
realidad es una impotencia, muchas otras veces resulta ser que como no saben que 
era imposible lo intentaron y mostraron que era posible, esas son las “posibilidades 
de las cosas” en todo caso. 

Quiero decir, la definición a priori respecto a lo imposible, seguramente es para 
lo que decíamos el sostén del síntoma, por lo tanto las cosas tiene  más 
posibilidades  --dicho así vagamente las cosas, no digo Das Ding ni representación-
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cosa-- si se quiere las cosas del mundo, así en términos generales. Esto entonces 
marcado por lo que se llama el espíritu. 

Lacan lo tomó en cuenta, justamente como ese goce flaco, del espíritu, 
Seminario 23, abre entonces a la posibilidad, quiere decir la imaginación se opone a 
lo imposible, dicho de otra manera, no se entrega a un presunto Real que viene 
definido apriorísticamente  por la neurosis como tal,  Real  como imposible. 

Avanza “[...] pero si esto constituye una determinada característica concreta, 
esta es la fuente no de un valor concreto, sino de tantos valores como están 
contenidos en las posibilidades  de las cosas”68. Dicho de otra forma, ustedes ven 
entonces que la cosa no está cerrada en sí misma, --‘las cosas’ en términos 
genéricos-- sino que depende del modo en que las abordemos. Acá puede ver uno, 
algo muy parecido a lo que decíamos justamente de la función, como decía Proust 
acerca de lo que implica leer, un autor puede dar mucho más de  lo que él supone 
que quería dar. Lo que Lacan demostró respecto de Freud, había mucho más en 
Freud de lo que él mismo Freud suponía que estaba diciendo, es aplicar por ende al 
propio psicoanálisis lo que el psicoanálisis descubre. 

Esto es lo que dice Stevens en función justamente de la imaginación. Avanza 
en la página 104: “El funcionamiento de la imaginación en la vida, es más 
significativo que su funcionamiento en relación con las obras de arte” De modo que 
él ahí demarca si se quiere la línea divisoria, y no es que va a hablar  únicamente ni 
va a ensalzar meramente la cuestión de la obra de arte, la imaginación en la vida 
para que a las cosas justamente se les pueda explotar todo aquello que 
potencialmente tienen como posibilidad. 

“[...] o como quizás hubiera debido decir desde el principio, en las artes y en las 
letras” En la vida más significativo, segundo: “[...] la imaginación impregna la vida 
y por último que su valor como metafísica no es el mismo que su valor en las artes 
y letras.”69  

Por supuesto con la reserva que nos merece, por eso digo la vigilancia 
epistemológica, lo de metafísica, algunas referencias del orden de la estabilidad del 
ser, etc por supuesto nos chocan, sin embargo repito, lo digo en escorzo, me parece 
valioso lo que él está acercando acá. 

 Avanzo un poquito más, Pág. 106: “La imaginación es la facultad mediante la 
cual hacemos entrar lo irreal en lo Real” Acá está lo que yo les advertía a oídos 
avisados como los de ustedes  esto puede por supuesto hacer ruido con toda 
legitimidad, porque está hablando repentinamente de un Real o un irreal que uno 
dice y --¿esto qué tiene que ver con nuestro campo? --Repito, acá estamos siendo 
víctimas de la trampa homonímica, sin embargo, recordemos que lo irreal es un 
categoría que Lacan utiliza, y lo dice de modo taxativo. Para tomar dos referencias 
Posición de lo inconsciente y Seminario 11, Sobre los fundamentos, leo Posición de lo 
inconsciente: “Lo irreal no es lo Imaginario y precede a lo subjetivo condicionándolo 
por estar encastrado directamente con lo Real”70  

Por supuesto de acá va a derivar el mito acerca de lo que es la libido, punto en 
el que no voy a detenerme ahora, pero en definitiva siendo esta su primera 
referencia, la que articulamos acá, en el Seminario 11 justamente diciendo: “Lo 
irreal  no es lo Imaginario y se articula a lo Real de un modo que resta por definir”71 

                                                      
68 W.Stevens, El ángel necesario (1951), Visor, Madrid, 1994, Pág. 98. 
69 Ibíd., Pág. 104. 
70 J.Lacan, Posición de lo inconsciente. 
71 J.Lacan, Seminario 11. 
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Con lo cual ahí nos introduce en principio una categoría distinta, no sé si se puede 
llamar novedosa, pero por de pronto que no se confunda con lo Imaginario, tal cual 
tiende a hacerlo la psicología usualmente, que toma esa dicotomía psicológica 
fantasía o imaginación por un lado, realidad por el otro. 

Acá aparece repito entonces, este orden de lo irreal que tampoco es, se puede 
decir, la realidad, sino que tiene en todo caso esta articulación directa con lo Real. 
Para Stevens: es “hacer entrar lo irreal en lo Real” esta es la función de la 
imaginación. 

Repito entonces, lo irreal por de  pronto,  ni es lo Imaginario ni es lo imposible, 
si lo Real es lo imposible bueno, pues lo irreal no es lo imposible, quizás podríamos 
decir que es lo posible, para decirlo de modo modal entonces, es lo que cesa de no 
escribirse, y esta es la función que pone en acto la imaginación, cesa de no 
escribirse. 

Intervención. 
 Tenés razón, lo que cesa de escribirse, eso es lo posible, metí un no que no es. De 

todos modos --valga el lapsus-- porque me parece que está en función una cosa y la 
otra, no es previsible en todo caso, y quizás eso creo que no era únicamente un 
error mío sino un lapsus, puede que sea una excusa pero bueno, sé que quise decir 
efectivamente que se trata de lo posible, pero no obsta para que esté también en 
juego lo contingente , sobre todo en el sentido de lo que es imprevisible, uno no 
sabe situado en este punto cuál va a ser el significante nuevo, de modo que acá esto 
es del orden del hallazgo, o sea que tiene que ver efectivamente con la contingencia. 
Si querés lo ponemos inclusive, significante nuevo, contingente, agradezco. Hay 
otras cosas para poner después pero esto está bien acá, está previsto. 

 
SR (angustia)   lo perturbador (retorno de lo superado: convicciones)                 

aturdido / aturdicho (pérdida de la CS-sentido: ausentido o inconsciencia)                       
....................... 

veroz (despertar)     RI (imaginación como invención-goce mental ante lo 
sexual irrepresentable)      significante nuevo 

 
Lo que sigue, marca efectivamente que se trata de lo que cesa de escribirse,  ahora 

sin error ni lapsus, “crea imágenes que son independientes [...]” sigo con Stevens 
“crea imágenes que son independientes de sus modelos, puesto que nada es más 
cierto que la imaginación es agradable a la imaginación” Dicho de otra forma, se 
separa del modelo para ponerse en consonancia con el Ideal que radica justamente 
en eso: en separarse del modelo. Por eso aparece la cuestión de lo novedoso, y acá 
hay otra también. 

El modelo es lo  previo, la cuestión es romper ese modelo: “crea imágenes que 
son independientes de sus modelos” para ponerse en consonancia justamente con lo 
creado, por eso decía que ahí está en efecto el punto del goce en la transgresión de 
la ruptura del modelo, lo novedoso. Ahora estoy en la página 108 del libro de 
Stevens, tomando en cuenta ahora otra referencia que todos conocemos, ni más ni 
menos que va a jugar con lo normal y lo anormal, de modo tal que tenemos acá 
puntos más que comunes en esta referencia, Pág. 108 “La imaginación es la 
facultad que nos capacita para percibir la normal en lo anormal, lo contrario del 
caos en el caos” Temática que como saben me es harto conocida y querida, o sea lo 
contrario del caos en el caos, lo cual es una anticipación notable, del año ’51, de 
decir por lo tanto que hay leyes que se pueden descubrir en el caos, o sea que el 
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caos no es tal, o sea que hay leyes del desorden como trabajamos en el Seminario del 
año pasado, esto es lo que está me parece diciendo, “percibir lo normal en lo 
anormal, lo contrario del caos en el caos” qué es lo contrario? -- el orden, por lo 
tanto hay orden en el caos sólo que no se nota, ¿cómo se puede llegar a percibir? --
Es en función de la imaginación, por lo tanto esta condición de poder detectar 
perspicazmente la legalidad del desorden, es función de la imaginación también. 

Y además dice: “extraordinariamente consideramos que la imaginación es en sí 
misma anormal, la propensión a un punto de vista despectivo con respecto a la 
imaginación que es una aversión hacia lo anormal” Esto creo que tiene que ver con 
lo que decíamos acerca del sentido común, y que el sentido común es bueno, como 
hace todo el mundo, como piensa todo el mundo, es lo colectivo, y por lo tanto es 
lo que debe ser aceptado sin diastema intervalar que permita entonces tomar esa 
distancia que les decía, que permite por lo tanto decir algo entre comillas, ‘anormal’ 

Esto respecto de lo de Stevens digamos como para marcar si ustedes quieren, 
características  más a nivel fenoménico, y otro texto, un detalle que no está, vean 
que son libros que yo estuve buscando, de un largo tiempo a esta parte, que andan 
rondando siempre la temática de lo fantástico, esta justamente es una de las 
maneras en que puede aparecer --me parece-- en la literatura, lo que estamos 
tratando nosotros de definir con Freud, porque él así lo hizo justamente con el 
maestro inigualado de lo perturbador, que es Hoffmann como dice,  lo busca en la 
literatura ,entonces se trata de un género que tiene esta característica, que es aquello 
como yo lo digo un poco en broma pero bastante en serio, cuando los analizantes se 
quejan de algo así como ‘usted está fuera de la realidad, cómo va a decir una cosa 
así’ y yo digo vamos bien, me digo a mí, por no entrar en el sentido común, que 
podría llevar a todo tipo de convencionalismos psicológicos psicoterápicos. 

Bueno, lo fantástico, van a ver que no se trata meramente de creaciones 
inauditas, no se trata de hablar acá de sirenas, de centauros, ni tampoco de extraños 
argumentos, completamente divorciados de lo que sucede, sino siempre tomando 
en cuenta esta característica: la aparición de lo infamiliar en lo familiar. Este punto, 
me parece que a partir de ahí, si tomamos este brújula, justamente no vamos 
entonces a la referencia por el lado del enunciado o del contenido, sino 
precisamente este efecto que sucede de esta forma, también es lo romántico-
fantástico, pero tiene su autonomía. 

Esta autonomía, en este libro de Remo Ceserani, lo mencioné la vez pasada, 
libro precisamente llamado Lo fantástico, que es donde encuentro que en Italia dicen 
Il perturbante para traducir lo Unheimlich, que no es de él, pero el lo releva y aparece 
así en la traducción en castellano, el libro es del ‘96 y aparece en Visor en el ‘99. 

Muy brevemente, para tratar de marcar algunas de las características, van a ver 
cómo estamos trabajando de modo insistente, espero que no lo vean como 
redundante, pero sí insistente, como para que estas notas en definitiva vayan 
sedimentando. 

Se refiere a Pierre Castex, uno de los estudiosos de la literatura fantástica en 
Francia entonces, justamente lo que yo les decía, es lo que Castex advierte: “No 
debe confundirse lo fantástico con las convencionales historias de invención del 
orden de las narraciones mitológicas o  de los cuentos de hadas, que implican un 
traslado de nuestra mente a otro mundo. Lo fantástico, por el contrario se 
caracteriza por una intrusión repentina del misterio en el marco de la vida real”72 
ahí tenemos una nota más, misterio. 
                                                      
72 R.Ceserani, Lo fantástico (1996), Visor, Madrid, 1999, Pág. 67. 
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“[...]en general se relaciona con estados morbosos de la consciencia, la cual en 
fenómenos como el de la pesadilla, el del delirio, proyecta ante sí las imágenes de 
sus angustias y de sus terrores” repito por eso que nuestro modelo para articularnos 
a lo perturbador es la pesadilla y no el sueño, por lo tanto  no es la duda ante un 
elemento  del sueño sino el despertar agitado de una pesadilla  que no se pudo 
detener por el fallo de la función onírica en sentido freudiano, del orden del reposo, 
no hubo guardián, o como él dice para dar una vuelta muy aguda, como no había 
más remedio, el guardián procede directamente a algo así como al recurso máximo: 
el despertar, entonces igualmente sirve, pero claro, para nosotros, cambiamos de 
registro, en ese despertar sobresaltado. 

Roger Caillois, estuvo en Argentina, dicen las malas lenguas amante de 
Victoria Ocampo, debe ser así no sé, sin duda uno de los mentores de la 
introducción de Borges en  Francia, y quizás de ahí al mundo, creo que es uno de 
los grandes méritos de él como hispanista, tiene también un libro llamado, En el 
corazón de lo fantástico, Au coeur du fantastique, también mencionado por Ceserani, y 
él pone también algunas notas que me parece importante resaltar, les leo lo que dice 
Caillois: “Lo fantástico pone de manifiesto un escándalo, una vulneración, una 
irrupción insólita, casi insoportable en el mundo de la realidad, lo fantástico es pues 
ruptura del orden reconocido, irrupción de lo inadmisible, en el seno de la 
inalterable legalidad cotidiana, y no sustitución total del universo real por un 
universo exclusivamente prodigioso”73 

Acá está el punto me parece decisivo, para separar esto de lo que pueden ser 
cuentos de hadas, o mitológicos, o fabulaciones diversas, es la intrusión, es algo que 
resulta por ende inadmisible, insoportable si ustedes quieren. Avanza: “Lo 
fantástico significa violación de una regularidad inmutable, el procedimiento 
esencial de lo fantástico es la aparición, ahí tenemos otra vez la definición de 
Schelling que releva Freud: ‘lo que estando destinado a permanecer oculto sin 
embargo ha aparecido’, pero el punto es la aparición, por lo tanto, acá poníamos 
nosotros convicciones y retorno de lo superado, era algo, algo así como que el 
sujeto mantenía en estado, se puede decir así, de represión comillas, ‘exitosa’, que 
aparentemente no dejaba retoños, pues efectivamente ahora si retorna, ya no es un 
retorno de lo reprimido, puesto que no lo hace por la vía del síntoma, puesto que el 
síntoma no olvidemos, como no solamente está su beneficio primario, sino su 
beneficio secundario, y que el síntoma tiende a ser directamente asimilado por el 
Yo, así que estas notas que estamos leyendo respecto de lo fantástico, poco y nada 
tienen que ver con la aparición del síntoma, bueno cómo, no aparece, no irrumpe? 
No es igual en la posición subjetiva, reitero, lo que sucede con la aparición del 
síntoma, a lo que sucede con lo perturbador. 

La aparición entonces: “aquello que no puede acaecer y que sin embargo, 
sucede en un momento, en un instante determinado, en el corazón de un universo 
perfectamente determinado y conocido del que se creía que el misterio estaba 
definitivamente desterrado” diría que por lo tanto genera un enigma, precisamente 
intentar buscarle la resolución a ese enigma, esto es de lo que se trata: “Todo parece 
como hoy y como ayer, tranquilo, banal, sin nada insólito, y hete aquí que poco a 
poco se insinúa, o que súbitamente se manifiesta lo inadmisible” creo que es otro 
modo bueno de decirlo, lo inadmisible, lo perturbador lo es porque es inadmisible, 
esto siempre en el sentido de esa narcotización cotidiana Simbólico-Imaginaria en 
que transcurrimos nuestros días. 
                                                      
73 Ibíd., Pág. 67. 
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Hay muchas cosas más, es muy interesante este libro, pero bueno, no querría 
fatigarlos con más referencias, pero puedo decirles que se trata de referencias que 
constantemente, por lo menos a mi cuando lo leía, me evocaban inmediatamente 
sucederes de la clínica, por lo tanto la remisión, nuevamente --de qué está hablando 
este? Y de que manera puede pensarse una vez más ‘del arte en psicoanálisis’, 
repito, no psicoanalizar el arte, sino a través de estos elementos para que nos 
esclarezcan a nosotros. Ceserani, Caillois, las citas eran de Caillois, pero también 
decía del libro de Ceserani Lo fantástico, ahí está sí, Castex, El cuento fantástico en 
Francia de Nodier a Mauppasant, libro del año ‘51, libro de Caillois Au coeur du 
fantastique, de Gallimard del ‘65, ambos son citados por Ceserani, bueno, es mucho 
más interesante si tienen ocasión de ir al libro, siempre con este norte, esta 
referencia. 

Hay otro autor más, que es el último, espero cesar esto, pero quiero compartirlo 
con ustedes, este es un peruano llamado Belevan, puede confundir porque se llama 
Harry, pero resulta que es peruano, no está traducido, sino que es edición 
directamente en español, en Anagrama, del año ‘76, tiene sus años pero, van a ver 
porqué me parece interesante, él también se refiere a Caillois, toma a Marie 
Bonaparte, a su traducción de Lo Unheimlich al francés, otros autores, pero hubo un 
punto que me parece interesante cómo él avanza, algo que nos hace falta, perdón, 
el libro se llama Teoría de lo fantástico, estamos siempre en este campo de 
indagatoria, nos queda acá, algo como para tratar de ver de qué se trata, esto del 
significante nuevo que siempre lo reiteramos, y que podemos dar muchas definiciones 
pero acá me parece que hay algo mucho más preciso en lo que Belevan avanza, del 
modo en que nosotros podemos aprovecharnos de su avance,  hacer una 
adaptación, que si ustedes me permiten voy a proponerles, la introducción, estoy en 
la página 86, es más o menos clásica, así que disculpen, voy a decir algo que acabo 
de decir pero ahora desde Belevan: “Lo fantástico se presenta  como un atentado, 
como una afrenta a esa misma realidad que lo circunscribe” ven que esta es una 
insistencia, no es un cambio masivo ni mucho menos, sino esta ‘aparición’, 
subrayado, intempestiva. 

“Esta ambigüedad, es la que designamos con el término que a falta de uno más 
explícito, nos hemos visto precisados a acuñar” saben que cuando un autor hace 
esto a mí me parece que vamos bien, no por el mero hecho de proponer algo, sino 
porque marca una insuficiencia, acá está faltando algo, entonces tiene que nominar, 
acá hay un acto de nominación en lo que él propone, descritura, la paronomasia, por 
el sólo hecho de haber, obviamente la palabra que conocemos es escritura, fíjense 
que tampoco dice des-escritura, sino que arma efectivamente una palabra-valija, de 
esa forma, anteponiendo la d como para que quede entonces esta referencia a la 
descritura --por qué él tiene que proponer esto? --Efectivamente para marcar que acá 
hay una autonomía, que el campo no es de nuevo por la pertinencia del contenido, 
del enunciado, o de lo enunciado, sino por el modo en que se escribe, podría decir 
entonces, un autor que describe, ahí no falla claro, porque parecería que estoy 
hablando de una descripción, si digo describe, es evidentemente porque está 
conectando él,  tomando algún Real, alguna punta de Real para volcarla justamente 
como escritura, que es una descritura.  

El avanza diciendo entonces: “La descritura fantástica se nos presenta así como 
elemento vital de aproximación a lo fantástico, y como catalizador de su 
dinámica”74  
                                                      
74 H.Belevan, Teoría de lo fantástico, Anagrama, 1976, Pág. 86. 
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Me parece que es una manera interesante para situar acá (en pizarra) una 
descritura, como tantas veces uno dice ese aforismo, algo así como el analista y 
analizante se intercambian escritos en la sesión, por supuesto es una metáfora, si el 
analizante trae un escrito yo le digo ‘hable’, no es su escrito ni mucho menos ni 
tampoco le entrego nada como escrito, pero bueno, evidentemente este sentido de 
lo que tiene que ver con el escrito, que acá encontramos justamente uno de los 
énfasis de Derrida, precisamente, el no tomar al escrito como una suerte de 
duplicidad o de redundancia respecto de lo verbal, lo que para mí sigue siendo el 
libro fundamental de él, que es De la gramatología, saben como Lacan se refería a 
Derrida en el Seminario 23, vale la pena recordarlo, diciendo efectivamente ‘es muy 
importante lo que dice, sólo que yo le he señalado el camino’, es muy sutil, como 
evidentemente ha seguido su indicación, claro, tengan en cuenta que había treinta 
años de distancia entre uno y otro, no es cronológica la cuestión, pero bueno, 
evidentemente muchos desarrollos de Lacan están muy prontos, y no creo que 
Lacan era el que suponía que la escritura duplicaba al verbo por decirlo así, ni 
mucho menos, las propiedades inherentes, justamente cuando él toma la rima y la 
aliteración, como vimos el año pasado y el ante año, de dicción y la manera en que 
esto se tiene que escribir, en particular si vamos a la homofonía, la única diferencia 
posible entre los vocablos para saber cuál es cuál, es escribiéndolas, marca que 
efectivamente tiene una propiedad intrínseca, la escritura, una y nada más no es 
cierto, como requiere la repetición y la diferencia de esa forma, creo entonces que 
es interesante la adopción de este significante nuevo, para hablar del significante 
nuevo. 

 
SR (angustia)   lo perturbador (retorno de lo superado: convicciones)                 

aturdido / aturdicho (pérdida de la CS-sentido: ausentido o inconsciencia)                       
....................... 

veroz (despertar)     RI (imaginación como invención-goce mental ante lo 
sexual irrepresentable)    significante nuevo contingente (descritura excrita 
fantástico sinthomal) 

 
 
Se entiende, acá es una mise en abyme lo que acabo de hacer, tomo un 

significante  nuevo, propuesto por Belevan, para hablar del significante nuevo, este 
es uno, pero hay otro, nuestro conocido Jean-Luc Nancy, discípulo y amigo de 
Derrida, que en el texto otro, Un pensamiento finito del año ’90, publicado por 
Antropos en Barcelona 2002 en castellano, tiene ahí un breve texto, que él lo llama 
Lo excrito, paronomasia como se capta, uno podría decir para qué todo esto? 
Adónde va con esta referencias, es necesario decirlo de esta forma? --ustedes ven 
que evidentemente arman surcos, por supuesto me lo digo  mí, por eso digo ustedes 
me lo pueden decir, para qué esto, si sabemos que estos significantes pueden armar 
surcos, y demarcar campos epistémicamente, esta insistencia en significante nuevo 
me parece, siguiendo el ejemplo de los maestros, se la han pasado haciendo esto y 
buscando términos que permitan efectivamente abrir, qué es lo que entiende Jean 
Luc Nancy, por lo excrito, son unas pocas páginas que él destina a revisar algunos 
textos de Georges Bataille, ocho solamente, y sin embargo dice, “es lo que 
corresponde” ahora sí a su revisión y su critica, y después llega a decir qué es lo que 
hizo Bataille, que Bataille también es alguien inclasificable, es un místico, un 
ensayista, escritor, es todo eso, no es nada de todo eso, es un polígrafo como se 
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llega a decir sin saber muy bien qué, pero además es difícil insisto, no sólo por el 
género, sino por de lo que él se ocupa, creo que es uno de los puntos por los cuales, 
según Roudinesco por lo menos, ha sido de donde Lacan tomó mucho, justamente 
para construir su categoría de Real, precisamente esta literatura tan especial de 
George Bataille, son muchas obras las que él escribe, las Obras Completas, bueno, 
pero ¿por qué entonces lo excrito? ¿Qué quiere decir? --Lo dice con esta breve 
definición, se las voy a leer: “ese derramamiento del sentido a la oscuridad de su 
fuente de escritura”, “derramamiento del sentido a la oscuridad de su fuente de 
escritura” por lo cual si adviene, adviene en la oscuridad, por lo tanto acá no se 
trata de que la verdad está jugada en una especie de origen inicial que habría que 
encontrar, puesto que está perdida, entonces lo que se va a escribir va a aparecer sin 
que se tome en cuenta cuál es su origen, si uno lo lleva a la consideración desde esta 
perspectiva qué sería lo Real, hay algo que pone en tela de juicio la concatenación 
significante y la historia, la pone en tela de juicio por de pronto, con lo cual se 
puede entender por qué en muchas ocasiones, aparentes detalles vitales de la vida 
de un analizante no entran en su análisis, y esto de ninguna manera lo invalida sino 
todo lo contrario. 

No es el agotamiento, la exhaución de la comunicación, ‘dígalo todo’ sino que 
es aquello que se torna pertinente a los efectos del análisis. Por supuesto eso de 
antemano no se sabe, eso se ve en el curso del propio análisis, por eso digo, ahí se 
ve entonces que no hay el tal agotamiento de todos los sentidos posibles por la 
sumatoria, o la exhaución de la historia, “derramamiento del sentido a la oscuridad 
de su fuente de escritura” de esa fuente insisto para mí lo que quería decir en su no 
tan fácil prosa, como se sabe la de Nancy, es que permanece en la oscuridad. 

Esa fuente que queda en la oscuridad por eso repito, no es aquello de lo que se 
trata en el análisis, desde tal pertinencia lo que aparece, si decimos que es del orden 
de lo fantástico, puede ser entonces, yo podría decir es una descritura excrita, veamos 
entonces la juntura entre Belevan y Jean-Luc Nancy, para intentar calificar algo de 
esta extraña novedad llamada significante nuevo, donde no hay historia ante el 
mismo, no es un reencuentro,por lo que  decía, no es algo que retorna de lo 
reprimido, ni tampoco es ‘esto yo siempre lo supe’, como dice Freud que puede 
suceder cuando se trata del retorno de lo reprimido, del reencuentro, se lo puede 
llamar entonces, si le seguimos poniendo algún calificativo más, sinthomal, para que 
se entienda que este es ante todo un fenómeno del decir, no de algún tipo de 
habilidad para moverse en la vida, o para producir algo, como punto conductista, 
como por ahí empieza la cuestión, sino que eso, de suceder, es un hecho a 
posteriori pero que empieza efectivamente por ser un fenómeno del decir, donde 
entonces alguien describe excritamente, repito describe, para que se vea otra vez 
adónde nos llevan los significantes, alguien piensa cuando dice describe, que está 
hablando de escritura?—Raramente, a mí me pasó que no, con toda la atención que 
uno tiene a las palabras, sin embargo, para mí fue una sorpresa cuando vi escrito en 
Belevan descritura, no menos por supuesto que cuando cambia la s por la x Nancy, y 
también lleva él a un significante nuevo, repito, es como avanzan las disciplinas, así 
avanzó alguien cuando se le ocurrió decir quark y quark lo tomó de Joyce, cosa que 
pocos saben, la noción está tomada efectivamente de la obra de Joyce, parece que 
no connotaría nada, sin embargo ahí está ese significante nuevo, es sabido todo lo 
que permite como demarcación de campos para la física decir quark, pero vean de 
dónde viene, no es muy novedoso lo que estoy intentando hacer, tomar 
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significantes que vienen de otro lado, y llevarlos digamos con beneficio de 
inventario. 

Para decirlo brutalmente: todo esto implica que lo sexual es irrepresentable, lo 
digo como apotegma un poco dogmático, para jugar entonces con la tercera pata 
del título del Seminario, por eso mismo, todo esto está en el orden de la suplencia, 
donde se intenta suplir justamente a la ausencia, no sólo de la relación sexual, sino 
de lo irrepresentable, que ya Freud lo había marcado, esto hay que subrayarlo, de 
tanto repetirlo con Lacan uno se olvida de esta puntuación notable de Freud, y es 
que no hay representación inconsciente de la vagina, y en ese punto ahí se dan 
cuenta, cómo Melanie Klein está en la antípoda de Freud, para Melanie Klein por 
el contrario, la niña tiene ese corolario el de su instinto que se llama fantasía 
inconsciente donde está la vagina, en ese sentido nítidamente, se entiende porqué 
Freud la criticaba a Melanie Klein y porqué se puede decir que la escuela kleiniana 
en ese sentido no es freudiana, con todo el homenaje que se puede rendir a Melanie 
Klein, sepamos que en ese punto de partida, la cosa viene en principio complicada, 
porque termina siendo como para sustentar esto, al modo de Jones, lo que dice la 
Biblia, citando la Biblia, diciendo ‘ y Dios los creó hombre y mujer’. 

Por  lo tanto es un dato incontrastable, es la desesperación, lo del recurso de 
Descartes, es lo mismo,  quién garantiza que es así? –Dios, entonces nos tapa la 
boca, está dicho así, la Biblia lo legitima y lo garantiza, por lo tanto tiene que ser 
así, y cualquier manera de pensar la cuestión acerca por ejemplo, de la premisa 
universal del falo, sería obviamente una patología, sería algo que efectivamente 
contrarresta  la representación que ya está, que es la de la vagina, entonces, si hay 
digamos un falicismo, en el sentido convencional que lo entendemos, femenino, 
esto es una patología, esa es la manera en que tanto Klein como Ernest Jones 
entienden de qué se trata. 

E insisten entonces en una dicotomía de origen, no algo a lo que se arriba sino 
un punto de partida, no  al modo de un largo tránsito como va a definir muy bien 
Freud, pero sobre todo porque no hay representación inconsciente de la vagina, lo 
otro que agrega Freud, ustedes lo saben bien, es la muerte, estas son digamos como 
el abc de los puntos decisivos del psicoanálisis, no es simplemente bueno, si se toma 
en cuenta resistencia y el Edipo entonces se es psicoanalista como decía Freud en 
un momento apurado yo diría, se deja de lado estas referencias, otra vez se sale por 
fuera del campo analítico. 

Si ustedes quieren, yo podría haber empezado el Seminario al revés, y decir 
justamente,  precisamente porque se trata de que lo sexual es irrepresentable, 
sucede todo esto, me pareció más prolijo en todo caso, empezar con lo que bueno, 
ahora con la novena clase lo fui desarrollando, para llegar a esto de lo sexual 
irrepresentable, sobre esto vamos a centrarnos entonces en la próxima y última, 
pero quería empezar digamos por esta apertura, que marca en principio esta 
puntuación fuerte, si ustedes quieren, la caedura de la consciencia basada en el 
sentido, y justamente la posibilidad de la utilización de la imaginación entendida 
como la invención que lleva a este punto final descritura excrita sinthomal, esto tiene 
que ver con esta ausencia que les mencioné, en esto nos vamos a centrar la próxima 
entrando en las referencias de Lacan. 

Por hoy me detengo. 
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Preg: Por anacronismo, se puede pensar como no familiar presente en lo 
familiar? 

 
Resp: Anacronismo tiene que ver con cronos, con el tiempo por de pronto, no, 

me parece que no, está más seguís siendo partícipe de lo Simbólico, no me parece 
que ahí estás tocando puntas de lo Real. Siempre en función de algo decisivo, que 
es lo que insisto 

 
Exactamente a la posición subjetiva, sino quedamos en cosas más teoricistas el 

punto es cómo lo conmueve, cómo lo desarticula, cómo llega al ausentido, no es 
cierto, como inclusive te diría, no hay cadena asociativas subsecuentes, porque 
queda efectivamente diastemático, esa cuestión intervalar hace que no aparezcan 
por lo tanto rápidamente significantes que tira él encima como para taponar. 

 
Preg: lo forclusivo... 
Resp: Acordate que en la forclusión, en el libro sobre Joyce, en el Seminario 23 

hay seis forclusiones, justamente para glosar como Lacan dice en el Seminario 23 
hay una forclusión del sentido que es más, podemos poner acá forclusión, es más ... 

Preg: del lado neurótico, incluso psicótico... 
Resp: Separálo del Nombre del Padre, ese es el punto, pero si hay cómo 

decirte? Como que no aparece la posibilidad de enganchar un significante a otro, 
entonces ¿ahí qué queda? Ahí se puede ver la referencia muchos dicen vos qué 
quisiste decir por qué resaltaste eso en el libro de lo desabonado de lo inconsciente? 
Porque ahí queda como se dice en la expresión común, el sujeto queda boyando, 
queda perdido, no sé que decir, o se queda en silencio directamente, ese era uno de 
los referentes empíricos fenoménicos, por eso digo la forclusión a mi modo de ver 
ante todo tiene que ver con el corte de la cadena significante, porque ahí marcás 
claramente que te apartás de lo Simbólico. Por qué la referencia de Lacan el temor, 
en mi libro Intraducción, de la estafa que podemos convertirnos en estafadores los 
analistas? Me parece que por la velocidad en pegotear sentidos a lo que dice el 
analizante, ¿qué sería? Abrochar rápidamente un S2 a un S1 y listo entrás en lo 
Simbólico y ah! Era eso, eso tranquiliza, ahí está el engaño aparte, en eso sentido 
creo que esa palabra tan dura de Lacan de la estafa, creo que tiene que ver cuando 
uno cree que está analizando y está abrochando sentidos, entonces la forclusión de 
sentido, apunta a lo contrario, no es explicativa, dos significantes unidos aparece 
ahí un efecto de sentido. 

 
 
Preg: Pregunta sobre Jung... 
Resp: Habría que estudiarlo un poco pero eso tiene su propia lógica dentro del 

propio sistema, el riesgo es que podés caer en cierto misticismo, o llevar esto a una 
cierta arquetipicidad. Vés que eso rápidamente uno podría atraparlo por la vía de 
un sistema diciendo acá retorna algo que no tiene que ver con el sujeto, otro que 
está hablando en él o que larga algo ahí, no es cierto y hacés la construcción, Jung 
por ejemplo. Quizás el hecho fenoménico, es otro de acuerdo a como vos lo estés 
leyendo, en ese sentido es que es difícil digamos decir desde Jung es tal cosa es 
difícil eso poder verlo desde nuestra perspectiva. 
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Una posición subjetiva, no únicamente del analista, digamos porque está bien 
el analista pero viene convidado ahí por la del analizante, como me gusta decir es 
atropellado por esta circunstancia, no tiene fuerza para enfrentar este significante 
que aparece, en este sentido digo atropellado si cabe la analogía, no es una 
metáfora. Inevitablemente el sentido va a reaparecer si esa la observación. Voy más 
a cómo es posibilitado, más a los requisitos, para aclarar un poco los tantos, me 
ayuda para puntuar esto, esto es los requisitos de su aparición, son nuestras 
construcciones pero bueno, desde ellas entonces podemos definir nuestros 
constructos, o escuchamos de un modo o de otro, percibimos una cosa u otra, sin 
duda, eso es inexorable, sino, queda una experiencia en bruto. También puede ser 
que el mismo analizante empiece a abrochar remitiendo al pasado, entonces diga 
esto es producto de una historia, creo que hay que ponerlas en el orden de la 
resistencia. 

Lo he observado cuando alguien me hablaba siempre del pasado y suceden 
cosas, ah cómo ¿no le dije? Cómo no le dije? Qué raro! Claro, estaba tan ocupado 
hablando de las cosas del pasado, y ahí uno ‘involuntario’ entre comillas 
copartícipe de actings seguramente, pero creo que es una de las trampas del análisis 
de la historia y del pasado. 

Seguimos la última el martes próximo. 
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Clase X 
                                                      26 de octubre de 2004 

 
 
 

En nuestra última reunión, con su pregunta en off Marcos Bertorello me dio 
pie, corregime si me equivoco, vos me preguntaste: --‘cuando decís representación, 
o imposibilidad de representar, ¿lo vinculás con la escritura o no? 

Me parece que esa era tu pregunta, tu cuestión, y yo te dije si entendías 
representación en el sentido de la Vorstellung o de la Repräsentanz, fijate que da pie 
precisamente a poder formalizar un poco mejor lo que les quería transmitir hoy, así 
que te agradezco, y otra vez hacelo en on, así lo escuchan los demás, siempre las 
preguntas son buenas, así que no se inhiban de hacérmelas en público. 

¿A qué me refería? --Yo lo dije un poco abruptamente, si tienen presente casi al 
final-- que se podría sostener que las nueve reuniones iniciales, tenían que ver 
precisamente con este punto final: lo sexualmente irrepresentable, o lo sexual 
irrepresentable. 

En ese punto, y siguiendo un poco con esta especie de paradigma de insistir en 
lo que se puede llamar de manera genérica lo Real de, porque insisto, decir sólo lo 
Real, siempre se corre el riesgo de que a uno lo tomen por kantiano y que se 
suponga que se trata del noúmeno, o cosa en sí inaprensible o algo por el estilo, o 
que estemos haciendo metafísica, o una suerte de logomaquia donde se fetichicen 
las nociones, y hagamos casi al modo esquizofrénico, cosas de las palabras, si no es 
tal cosa me parece, siempre hay que tratar, como Lacan lo hacía por ejemplo 
respecto de lo imposible, que si no queda como una categoría modal, me parece 
que hay que decir lo imposible de, de lo que fuere. 

 Entonces en el mismo orden --para no hacer metafísica ni nada por el estilo—
al decir lo Real, vamos a tomarlo por lo Real del sexo, primer término, puesto que 
este no tiene por qué quedar al margen en todo caso --en principio de los tres 
registros--lo R.S.I, y podríamos hablar también de cómo juega la noción que hemos 
trabajado en Mayéutica mucho tiempo, y que he comenzado a fatigar los oídos de 
muchos hace ya unos cuantos años, que se trata de la noción de sinthome, e insistir 
en que una vez más --aunque algunos colegas siguen diciendo síntoma como si 
fuera una equivalencia-- y me parece bueno, por las consecuencias clínicas que trae, 
confundir síntoma con sinthome es gravoso, lo menos que puedo decir es eso. 

Entonces vuelvo a plantear Real, si ustedes quieren lo, lo R del sexo. 
 Y en este punto, me parece que podríamos ser una vez más periodizadores, 

pero aparte de periodizar, no ser cronológicos,  porque también se confunde una 
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cosa con la otra, demarcar períodos no quiere decir para nada un continuismo, o si 
ustedes quieren corte, pero donde siempre se supone que el estadio ulterior es mejor 
que el previo, simplemente entonces voy a colocar en el pizarrón los tres 
momentos, sé que hay más, pero creo que estos son tres bastante fuertes y 
definitorios para encarar lo Real del sexo, y ver cómo podemos más o menos tratar 
de teorizarlo. 

Pongamos tres así, no de equivalencia sino de distintos momentos en la 
enseñanza de Lacan, en los que él trata de dar cuenta de esta referencia. Me parece 
que un modo de abordarlo --por ahora lo digo solamente de un modo un poco 
dogmático-- es justamente por lo que me preguntaba Marcos la vez pasada, que es 
por lo que ha sido el mérito de Lacan, aislar en la obra de Freud  como Vorstellungs 
Repräsentanz, para entender adónde va esta línea --no es una línea que unifica ni una 
línea que de cuenta de un derivado ni nada por el estilo-- sino que es aquello que 
pretende acercarse a lo Real del sexo, pretende ser como una respuesta, un intento 
de aproximación, un intento de dar cuenta, y no otra cosa sino eso, no es poco sin 
duda, pero tengan en cuenta que no estoy por lo tanto haciendo ningún  tipo de 
homología, analogía, sinonimia ni nada por el estilo, sino, distintos momentos en 
que Lacan da respuestas, para tratar de acercarse hacia algo que en principio 
podríamos llamarlo como efectivamente inaprensible. 

Creo que queda más nítidamente expresado lo que voy a poner ahora en la 
fórmula lógica --y que se puede angostar de esta forma: xRy,  y esto querría decir: 
hay relación sexual, si yo lo pongo así, es el momento en que Lacan llega a ese 
famoso aforismo de: no hay relación sexual, pero yo lo pongo de esa forma, como 
para intentar ver precisamente a partir de esta referencia, donde ya se trata de la 
escritura con pequeñas letras y no de otra cosa, a ver si esto es posible de acercar a 
aquello que es lo Real del sexo.  

Y por qué no? Para que no quede nuevamente como un enunciado dogmático 
al modo en que uno lo puede reproducir y darlo por sentado, pero no alcanza a 
entender de dónde surge y cuál es el alcance, la valía de decir: no hay relación sexual. 

Y por último --siempre para decirlo con la manera más económica posible-- acá 
ponemos la letra sigma, Σ, que es sinthome. 

 
 
 
                                                    Lo R del sexo 
 
 
         Vorstellungs 
      Repräsentanz                                   xRy                             Σ 
 
 
 
 
 
 
Entonces yo les decía, estos son períodos, pero los períodos no quieren decir 

cronología sucesiva, como cuando yo era chico --no sé si se sigue diciendo-- se 
decía ‘Freud cronológico’, entonces les voy a proponer un recorrido medio extraño, 
que es empezar por acá, seguir por acá y concluir por acá --esto es desarrollo de 
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hoy, no concluye nada-- simplemente es como para marcar de qué manera esto 
puede ser planteado. 

 
 
                                                    Lo R del sexo 
 
 
        Vorstellungs 
      Repräsentanz                                   xRy                                          Σ 
             (2)                                               (1)                                           (3) 
 
 
 
Les decía, vamos a iniciar entonces esto de xRy, poner en relación por lo tanto, 

R,  dos términos que son dos letras, pero acá viene la cuestión, esas dos letras: --
¿Pueden corresponder respectivamente a hombre y mujer supónganse, si se trata de 
la relación sexual? --¿Cuáles serían los límites y los alcances viables como para 
poder alcanzar esto? Veamos un pequeño antecedente. 

Siempre se trata de los efectos del lenguaje en el hablante --valga la palabra, 
hablante-- podríamos decir en el viviente candidato a ser hablante. 

Qué sucede con la identificación sexuada con este candidato a ser hablante? 
Acá está el punto. Estas identificaciones como se sabe, son suficientemente 
volubles, endebles y poco sustentables en general, como para a partir de allí no 
suponer que se trata más bien de identificaciones hasta contrapuestas, por ello 
mismo, uno podría decir supónganse, yo como varón, puedo estar en posición 
femenina cuando escucho un analizante, y eso no indica de ninguna manera como 
se dice ahora para estar a la moda: mi ‘preferencia sexual’, ni nada por el estilo, o 
mi declaración de sexo en todo caso, si no se trata de eso, podemos tomar en 
cuenta esa manera de intentar alcanzar --ahora estamos por la vía de la escritura, 
hemos superado presuntamente, estoy siguiendo acá referencias sueltas de Lacan 
para ir leyendo, ustedes saben que me estoy refiriendo al momento donde a partir 
del año ‘71 él acuña esta frase, que muchos han creído ver en ella, una recusación 
de lo que implica justamente la existencia de la vida sexual, o de las relaciones 
sexuales.  

Bien, como no se trata de eso, sino se trata de dar cuenta como siempre genera 
un monto de insatisfacción la misma, y repito, se trata ante todo de un intento de 
dar cuenta por la vía escripturaria, de una otra verdad distinta de aquella que podría 
ser la verdad del deseo, ahí estamos en otra perspectiva, una modificación donde ya 
estamos en presencia del dominio centralizador por parte de la escritura.  

Esta escritura, si es que es así, estas letras deberían ser unívocas, acá está el 
punto fundamental donde por eso digo, no lo repitamos sin razonar de qué se trata, 
como no hay letras unívocas en relación a lo que menciona, inevitablemente van a 
ser polisémicas justamente porque cada uno de nosotros somos un conjunto, una 
miríada de identificaciones y entre ellas también las sexuadas, aunque haya una 
dominancia, por eso podemos decir como se supone y bueno, como un gambito 
habitual: la bisexualidad, la homosexualidad latente, etc, etc, son maneras cliché y 
un poco psicológicas sin duda de intentar decir lo mismo. Pero repito, como se trata 
de polisemia, y como no hay entonces la pureza que quiere connotar la univocidad 
de este ‘presunto’ matema, digo presunto y es sabido como Lacan también se 
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desilusiona acerca de la posibilidad de transmisión integral por la vía del matema, 
pues bien, entonces este presunto matema, no funciona cuando se trata de la 
relación entre los sexos. 

 Justamente no hay univocidad, y podríamos decir, se trataría de una 
proposición con estas letras xRy, y si funcionase, tendrían que ser en todo caso 
puros cuerpos privados de lenguaje, por eso digo que los tomemos como insiste 
Lacan, en todo caso de acuerdo al modelo animal, entonces ahí podría ser, pero 
como no se trata de eso, y como él dice también, una pregunta, una cuestión que 
me parece indecidible es: lo que le pasa al ser hablante respecto de su sexualidad ¿es 
porque es un ser hablante, o lo que le pasa por ser hablante, tiene que ver con la 
sexualidad tal como es asumida?. Como se entiende, ambas cosas pueden parecer 
respuestas, pueden parecer preguntas, y estamos en presencia de un indecidible, se 
trata efectivamente, como suelo decir un poco en chiste, y bueno, que cuando se 
presupone a la manera cuasi darwiniana que habría una continuidad entre el mono 
y el hombre, en principio yo diría que por propia elección --al menos que ustedes 
me digan lo contrario-- yo nunca he visto un mono travesti, si alguien lo conoce me 
dirá, y en todo caso me dirá que hay uno en todo caso, seguramente alguien lo 
vistió como para que parezca de esa forma, no creo que sea por sí mismo, y que 
finja o aparente o semblantee ser otra cosa de lo que es. 

Por lo tanto insisto, cuando se quiere aplicar el modelo animal, o tomar en 
cuenta la etología inclusive, como aproximación adecuada, me parece que otra vez 
estamos errando el tiro fuertemente, porque no tomamos en cuenta este efecto 
devastador y traumático que genera el hecho de ser seres hablantes. 

No menos que --y avanzo acá otra tesis-- el hecho de que el encuentro con el 
Otro --y lo digo así vagamente, con el Otro sexuado-- sea también traumático. Con 
lo cual estoy diciendo que hemos perdido también, me parece, me adelanto a que 
haya literatura que lo haya presuntamente contemplado --me parece que no, si no 
también me corrigen-- que no está suficientemente acentuada la condición 
traumática del encuentro sexual. 

Lo digo así simplemente, sin hacer ningún tipo de referencia acerca de 
perversión, acerca de declaración de sexo ni nada por el estilo, no está esto me 
parece, suficientemente subrayado. Dicho de otra forma, ahí estamos en presencia 
de una categoría, ya a partir del Seminario 11 Lacan nos brinda esa posibilidad de 
poder pensar justamente a lo Real en función del trauma, por eso tomo también lo 
Real del sexo o sea también es lo Real de un encuentro que como tal es fallido, 
como tal encuentro fallido, esto justamente repito, no sucede, este es un truco 
lógico en todo caso, muy respetable en su respectivo alcance, pero que 
evidentemente no nos sirve. 

Vamos ahora sí con más detenimiento a algunas referencias de Lacan en este 
orden, me parece interesante inclusive por las consecuencias, yo diría hasta 
cognoscitivas y por qué no filosóficas que tiene, precisamente esta imposibilidad de 
escribir la relación sexual, ahora me refiero al Seminario 20 quizás ustedes lo 
tendrán presente, pero me parece interesante subrayar esto que también me parece 
que no fue suficientemente subrayado, Seminario 20, 15-5-73. Encore. 

Cuando está aludiendo a su texto Lituraterre y el ‘nubarrón del lenguaje’ dice 
acá es una cita muy transitada “[...]expresé metafóricamente esa escritura, quién 
sabe si el hecho de que podamos leer esos riachuelos que yo veía retornando desde 
el Japón[...]” esto está omitido en la versión oficial: “retornando desde el Japón”, 
punto importante porque está subrayado qué pasa con la escritura, justamente que 
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tiene esos caracteres, esto lo omite la transcripción, entonces es “[...]retornando 
desde el Japón sobre Siberia, como traza metafórica de la escritura[...]” avanza un 
poquito más y dice “bueno, esto va más allá del efecto de lluvia, y que el animal no 
tiene la menor oportunidad de leer como tal” acá aparece otra vez insisto, el hiato 
insalvable que hay respecto del modelo animal, el animal si ve eso no va a poder 
digamos, en esta cuestión de los nubarrones lo que él puede percibir en función de 
ya haber pasado directamente por el Japón. 

 Avanza un poco más: “Algo más bien ligado a esa forma de idealismo que 
quisiera meterles en la cabeza” Bueno vaya, esto es extraño, en esto me querría 
detener un poquito, en “esa forma de idealismo que quiero meterles en la cabeza”, 
¿he aquí que Lacan es idealista entonces? Entonces creería, más al modo de 
Berkeley, al que va a mencionar ahora a renglón seguido, ¿que se trata simplemente 
de que el mundo es una creación en función absolutamente mía? 

De cada quien quiere decir, el famoso esse est percipi, --ser es ser percibido-- 
cierro los ojos y es el fin del mundo, los vuelvo a abrir y lo recreo, por lo tanto el 
mundo no tiene ningún tipo de materia, y es de algún modo lo que se puede llamar 
la categorización solipsista que tiene Berkeley ¿Es eso? Acá está advertido Lacan --
como siempre-- “el idealismo que quisiera meterles en la cabeza, no por cierto el 
que profesa Berkeley, por haber vivido en un tiempo en que el sujeto había 
adquirido su independencia” 

Esto es una manera, repito, para que se vea el grado de sagacidad de Lacan, 
acerca de que las escuelas filosóficas no surgen meramente por una especie de 
embrague mutuo entre sí, sino que dependen de las condiciones sociohistóricas en 
que se desarrollan, no es un historicismo, sino simplemente decir que esas visiones 
dependen de lo que suceda, por lo tanto cuando hay entre comillas ‘movimientos 
independentistas’, suena extraño que aparezca una filosofía idealista, que tomase en 
cuenta precisamente ese independentismo, acá llevado al sujeto, al individuo que 
conoce, este que por sí solo puede llegar –cree-- a construir su propio mundo. 

 Entonces: “el sujeto al haber adquirido su independencia, no el que afirma que 
todo lo que conocemos es representación” Acá está el punto fundamental me 
parece, y por eso decía lo sexual irrepresentable, si todo lo que conocemos es 
representación, se trata por lo tanto siempre de un reencuentro. 

Observen que Freud sin embargo, en el texto La denegación, no dice cosas tan 
distintas, sin ser idealista en el sentido berkeleiano, diciendo que el encuentro con el 
objeto es un reencuentro con él mismo, y que se trata por lo tanto de que algo 
vuelve a presentarse, “ese idealismo entonces, antes bien es de la incumbencia de lo 
imposible de inscribir la relación sexual entre dos cuerpos de sexo diferente”75 Vean 
de nuevo acá la sagacidad, el idealismo depende: por un lado de la condición socio-
histórica, por el otro depende de lo imposible, dos niveles de análisis --no digo que 
se contrapongan—digo que en un sentido me parece que se puede tomar uno u 
otro, pero estoy diciendo también, de nuevo, por qué Lacan se llama a sí mismo 
antifilósofo, porque él no está siguiendo una filosofía, sino yendo a las condiciones 
constitutivas que dan pie u origen a las escuelas filosóficas. 

El idealismo por lo tanto, es el modo en que cada quien se las puede ver 
respecto de la imposibilidad de la relación sexual, por lo tanto, un idealismo que 
sería la representación, que yo diría en función de lo que venimos desarrollando: 
cómo viene la imaginación a intentar salvar la ausencia de relación sexual. 

                                                      
75 J.Lacan, Encore, clase 15-5-73. 
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Una y otra en todo caso. Por eso digo, se trata de que la amplitud que tiene la 
imaginación en el hablante es por la imposibilidad de la relación sexual, ¿o la 
imposibilidad de la relación sexual es porque somos hablantes? --Indecidible 
nuevamente, pero esto marca entonces de nuevo --y repito, me sale decir--porque 
no hay relación sexual, el maridaje entre sexo y lenguaje, no hay tal cosa. Estas dos 
como entre sí se delimitan recíprocamente y al mismo tiempo por supuesto marcan 
sus respectivas insuficiencias, ni es todo el lenguaje, ni hay relación sexual. 

Cuando digo lenguaje, quiero decir lenguaje en sentido simbólico, referencia 
entonces, por lo cual podríamos decir todos somos idealistas ..Lo sepamos o no, 
nos guste saberlo o no, lo deneguemos o no--  algo así como ‘digan lo que quieran, 
verán que de todos modos, estamos condenados a ser idealistas no berkeleianos’, 
por el hecho de que no hay relación sexual, y que esto nos lleva hacia la 
imaginación. 

Otra referencia es como aparece esta cuestión, entre lo que se puede llamar 
suplencia --recuerden que yo intenté establecer, no sé si fui el primero pero es 
probable, entre suplencia y supleción-- reservando la supleción justamente para el 
sinthome, y la suplencia en un sentido aquello que viene a ser una suerte de 
reparación --si se puede decir así, un poco frágil y precaria-- respecto de algo que 
queda desatado, pero que no es por lo tanto una supleción como veremos después 
cuando lleguemos a este tercer momento. 

Entonces, esta suplencia --repito, que no es supleción-- vamos a ver cómo lo 
encara en el Seminario 21, Le Nom-du-Père, donde --les voy a decir una cosa, a ver si 
les sirve a ustedes también-- escribiendo esto, lo R del sexo, me di cuenta que 
precisamente esa letra es casi homofónica a esto: 

 
Nom dup R 
 
 
Por lo tanto se puede decir Le Nom dup R, de lo Real, que por otro lado ilustra 

algo que Lacan desarrolla en el Seminario, la R de lo Real, que también se dice por 
lo tanto, suena como este erre, no es solamente el final de père, sino además lo Real, 
como juega allí en ese título del Seminario 21. 

Entonces en este, Los no incautos de lo Real, lo que tienen que ver con lo Real 
puede ser la traducción posible, entre las  tantas homofonías en juego en ese título, 
no hay solamente dos como suele decirse, Los no incautos yerran, o Los Nombres-del-
Padre, sino esta con la inclusión fundamental, me parece, de lo Real de esta forma. 

En este Seminario, el 11-6-74 --ahora no me equivoco de año-- dice lo siguiente: 
“El medio de suplir el hecho de que nada, nada aparte de eso lo conduciría hacia lo 
que nos hemos visto forzados a hacer surgir con el término otro, que habita la 
lengua, y está hecho para representar justamente lo que sigue, que no hay con el 
compañero, el compañero sexual, otra relación que por intermedio de aquello que 
constituye sentido en lalengua”. 

 No hay otra sino mediado por aquello que constituye efectivamente esta 
circunstancia. Ven que acá ya no es, como en  Significación del falo, la relación con el 
falo y el modo en que este va marcando las diferencias, entre por ejemplo, no es sin 
tenerlo-- es sin tenerlo, como aparecía decisivamente la marcación de hombre y mujer, 
con referencia al falo, sino que acá es cuestión de lalengua todo junto, y el sentido 
respecto al sexo, y agrega entonces: “No hay relación natural, no es que si fuera 
natural se la podría escribir, sino que justamente, no se la puede escribir porque no 
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hay nada natural en la relación sexual de ese ser que es menos ser hablante que ser 
hablado” lo que veníamos desarrollando hasta ahora prácticamente, no hay por 
ende relación natural. 

 Por eso podríamos decir, ahí está en juego entonces la imaginación, y esta 
encuentra su límite cuando aparece la consciencia portadora del sentido, al que le 
hemos dado justamente la característica de ser lo que la define, por encima de todo 
a la consciencia, y siendo en particular consciencia colectiva. 

“La experiencia analítica [...]” agrega, “[...] nos muestra que alrededor de esa 
forma grotesca, se pone a pivotear esa suerte de suplencia, de suplencia que es 
calificada como lo que en el enunciado de Freud está marcado por el privilegio --si 
puede decirse-- del sentido sexual”76 Repito: “sentido sexual” 

Podríamos decir entonces también, la consciencia, con su sentido sexual, si es 
sentido colectivo,  precisamente obtura la  imaginación y cree así resolver el 
intríngulis de la ausencia de relación sexual, no es que el sentido refleje lo sexual, 
sino que lo suple, esta es otra cita bastante conocida, donde de nuevo, claro, si 
reflejase a lo sexual, no tomaríamos en cuenta precisamente lo que ahora vamos a 
trabajar que es cómo Lacan de esta díada, fundamentalmente subraya, y lo 
acompañamos en eso, el Repräsentanz y no la Vorstellung, digo quizás en todo caso la 
Vorstellung, o su dominio absoluto, colectivo, esa sí sería patrimonio, no 
únicamente como suelen decir los libros de historia de la psicología, de la influencia 
de Herbart sobre Freud, y el hecho de que fuera de la filosofía de la representación 
de donde Freud adopta la noción de representación como Vorstellung, sino quizás y 
muy especialmente por el idealismo, digamos el idealismo ‘a la Berkeley’, este que 
Lacan tan sagazmente en dos líneas despacha, diciendo justamente no se trata de 
eso, a pesar de lo cual somos idealistas, mal que les pese, bueno, en su momento no 
lo decía, pero evidentemente a los marxistas esa era su pelea permanente, con la 
ingenuidad del materialismo dialéctico e histórico. Ubicado en la época, recuerden 
que todavía existía el muro de Berlín, cuando él --había que ser valiente para decir 
esas cosas-- cuando el estar a la page era ser marxista, y él se la pasó con 
comentarios cáusticos y escépticos respecto de adónde conducía el marxismo, por 
ejemplo --digo esto al pasar—‘lo que demuestra Marx y está muy bien su 
demostración, es que todo sigue igual porque todos somos proletarios, y que por 
otro lado como están las cosas no puede ser de otra manera, por ejemplo. Por qué 
somos todos proletarios? Porque en la medida en que no hay esclavitud, por lo 
menos como estaba estipulada, ninguno está garantizado del semblante que puede 
portar en la vida’. 

Por lo tanto no hay ningún semblante garantido de antemano, por lo tanto uno 
lo puede perder, por ende todos estamos en la condición proletaria, ahí despachó 
esa presunta diferencia entre el burgués y el proletario. 

El burgués no es el aristócrata que tiene garantizado de por sí, o el cortesano, 
de por vida su condición, alguien puede ser millonario hoy y perderlo todo por un 
saque de la bolsa, una devaluación o lo que fuera, no hay esa garantía que había, 
ahí viene esa condición de somos todos proletarios. 

Esto parece decisivo para que se vea como el contesta la postulación del 
presunto materialismo de Marx, o si ustedes quieren ese materialismo, que creía 
como credo en esta tierra, que llegaría la revolución comunista, y estamos 
condenados a eso. 

                                                      
76 J.Lacan, Seminario 21, clase 11-6-74. 
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En El saber del psicoanalista, un poquito más adelante, antes de ir al Vorstellung 
Repräsentanz, quizás me parece, es la clase del 3-3-72, es el lugar donde mejor 
explica la inviabilidad de la cuestión en la que estamos centrados, que es xRy, 
volviendo a lo que él llama modelo animal, hay algunas como formas estagnadas, 
que se pueden tomar digamos desde la perspectiva de la lógica, no únicamente pero 
podría ser. “si hubiera relación articulable en el ser parlante, debería enunciarse, esa 
es la cuestión, de todos los del mismo sexo a todos los del otro, es evidentemente la 
idea que nos supere en el punto en el que estamos, la referencia a lo que llamé 
modelo animal, aptitud de cada uno de un lado, para valer para todos los del otro. 
Ustedes ven que el enunciado se promulga según la forma, la forma semántica 
significativa de lo Universal, de reemplazar en lo que llamé cada uno por 
cualquiera, o por no importa quien”77 Esto literalmente del francés n’importe qui, 
pero podría ser, no importa quien, es lo mismo que decir cualquiera. Estaríamos 
completamente       entonces, en el orden de lo que sería reemplazar cada uno por 
cualquiera, y entonces ahí estamos otra vez en referencia al todos, esto es lo que no 
surge, que cada uno de un conjunto se corresponda con cada una del otro conjunto.  

Ahí está precisamente por qué falla esta referencia, y de paso hace un 
comentario bastante agudo acerca de que si creemos que existe todo el conjunto, es 
porque en general hay relaciones que él llama de trouppe, que se puede llamar de 
tropa, literalmente, de banda, de conjunto, del modo en que están juntos los 
hombres y las mujeres, haciendo las banditas sería,  entonces esto puede hacer creer 
que hay un conjunto unívoco, homogéneo, donde son todos iguales. Digamos 
como es sabido, esa referencia es tan equívoca como por ejemplo, categorías de 
cuando yo era chico --me van a disculpar-- por ejemplo cuando una chica salía del 
conjunto de las chicas y se acercaba a los varones, era varonera, o cuando al revés, 
un varón iba a estar con las chicas, era un marica, vean que las cosas entre relación 
de objeto e identificación no están muy claras, hablando de no hay relación sexual, es: 
porque se aproxima es, se transforma en, por lo tanto, o sea que el hombre que se 
aproxima a la mujer correría el riesgo por lo tanto de feminizarse. 

Ahora les propongo esta ida para atrás, vamos a hacerlo así a ver qué les 
parece. 

Más freudiano, al modo del peine invertido, y no como una secuencia ingenua 
como decía, ¿por qué me interesa especialmente esta...?  

Vamos a borrar un poco, han sido tantas las veces que Lacan hizo referencia a 
esto que ha sido todo su mérito efectivamente, aislar en la obra de Freud y darle 
todo su peso, su trascendencia, su estatuto, esto requeriría prácticamente, 
fácilmente les puedo decir, 5 o 6 clases, si uno va siguiendo con detenimiento cómo 
Lacan, entre críticas y recategorizaciones, va situando cada uno de estos términos, 
porque efectivamente son entre sí desglosables, y ustedes saben cómo él propuso a 
este respecto, la traducción de representante de la representación, que si vamos por 
ejemplo al famoso diccionario de Laplanche-Pontalis aparece como representante 
representativo, lo cual es un error directamente, porque dicho así, pareciera ser como 
un representante --en el sentido del delegado-- que efectivamente está bien en su 
lugar, es representativo, cuando se dice ‘no está a la altura de las circunstancias’, no 
es representativo, o si lo es, se habla de representante representativo, no se trata de 
nada de eso, por eso digo ya es un error, no es una opinión de Lacan y Laplanche-
Pontalis tienen otra, sino que es el de ellos efectivamente un error que omite, lo que 
creo que Lacan tiene bien diferenciado, entre lo que es el soporte, el sustento se 
                                                      
77 J.Lacan, El saber del psicoanalista, 3-3-72. 
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podría decir, si ustedes quieren la materia prima, y la función de representación, 
insisto, lo subrayé lo que a él le interesa ante todo es la función de representación 
más que la cuestión idealista referida a la Vorstellung, dicho de otra manera, se trata 
por ejemplo, supónganse, una frase: ‘la pulsión es el representante psíquico de los 
estímulos endógenos, que del cuerpo llegan al psiquismo’ casi textual si no me 
equivoco. 

Ahí ven lo que es la función de representación, ven que no tiene nada que ver 
entonces, claro ahí está el problema, tanto en francés como en castellano, no 
tenemos esta beneficiosa alternativa que da el alemán, no tenemos dos palabras 
bien distintas, para lo que son efectivamente circunstancias distintas, sino que las 
tenemos que unificar y ahí vienen estos líos que son, tanto para el francés como 
para el castellano, caer en este despropósito de Laplanche Pontalis, de decir 
representante representativo. 

Lacan propone entonces representante de la representación, podríamos decirlo de 
otra manera en todo caso, también podríamos proponer inclusive,  siguiendo lo que 
definía respecto de la significancia, representancia de la representación, es una 
alternativa en todo caso, no sé si mejor o peor, pero ahí trata de separar un poco 
más los tantos, yo les decía que la Vorstellung entonces, sería como un soporte ¿de 
qué? --Esto otra vez, es al modo de la palabra inconsciente, tiene una larguísima 
historia, una referencia filosófica constante, es uno de los modos en que justamente 
se trata de dar cuenta de la consciencia, por así decir de los elementos integrativos 
de la consciencia, la Vorstellung, esto de volver a presentar, podría decir como 
soportes son por lo menos estas tres cosas: ‘aquello que está colocado adelante y 
expuesto’, colocado delante de,  ‘la imagen que alguien tiene de algo’ finalmente, por 
eso decía lo de la consciencia, ‘aquello presente en la consciencia’, creo que estas 
tres cosas son efectivamente dominio de la Vorstellung ‘aquello que está presente en 
la consciencia’ o sea, que se re-presenta, como decíamos la vez pasada. 

Obviamente, para nosotros si se da así, es que la condición o el prerrequisito, es 
la pérdida de un objeto al que remite, si esta perdido por lo tanto puede presentarse, 
e intentamos efectivamente volverlo a presentar. 

(alguien pide repetir una definición) 
‘Lo que está colocado delante o expuesto’ recordemos cuánto esto puede tener 

que ver entonces con el aspecto visivo que tiene lo perturbante, o perturbador, este es 
el punto, si valorizamos la función, tendríamos me parece que tomar en cuenta, 
como uno de los puntos --seguramente por muchos conocido y trabajado-- la 
función que juega en Freud --como Lacan lo desgrana en su Seminario 7-- respecto 
de cuáles son los alcances y los límites de la posibilidad de poder dar cuenta de lo 
que Freud llama --y Lacan releva y es su merito-- Das Ding. 

Es decir la cosa y en particular el aspecto inaprensible que se llama La Cosa, 
que tiene que ver con el Nebenmensch, o sea el semejante. 

Muy agudamente, Freud siempre cuando habla y uno dice ¡ah, es la madre!, 
cuidado, porque en la referencia nunca dice Freud que es la madre, dice la 
asistencia ajena, dice la auxiliar, da como perífrasis que están indicando que no está 
ingenuamente mirando la relación madre-bebé, como se podría suponer, está 
indicando más bien funciones, por eso de alguna manera podríamos decir, bueno, 
parecería ser una prefiguración del Otro, no es cierto, del gran Otro quiero decir. 

Entonces, sin duda que esta irreductibilidad respecto de la representación, o sea 
que es irreductible aquello mentado por vía de la representación, que no alcanza la 
representación a dar cuenta de ello, esto también da cuenta de finalmente, un Real 
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incognocible, de lo cual se puede decir Freud, fíjense como en el final de su vida, en 
el Compendio de Psicoanálisis, tiene una frasecita que dice: “La realidad permanecerá 
para siempre incognocible”, año ‘38, en el inconcluso Esquema o Compendio, según 
las traducciones. 

 --La no reconocible. 
Bueno, me parece que está mal, no se trata de reconocimiento sino de 

conocimiento. 
Sería entonces incognocible, este es el punto donde él mismo, Freud, hace una 

referencia a Kant, así como Kant demuestra que para el mundo exterior no existe la 
posibilidad de poder tener un acceso absoluto, bueno, lo propio sucede entonces 
dice, para nuestro propio psiquismo, y ahí aparece esta realidad incognocible, yo lo 
que estoy diciendo es que esa articulación, es la que me parece nos falta hacer 
también respecto de, el trauma que implica el sexo, ahí está el punto, después lo 
vamos a ver mejor, creo que nos va a dar el tiempo, una referencia de Lacan muy 
aguda, y muy poco trabajada, respecto de qué implica la sexualidad en el hablante, 
y esta supuesta libertad sexual que habría hoy día a diferencia de la época 
victoriana, donde Freud decía las cosas que decía, y parecía como un transgresor 
escandaloso y perverso, que hoy día parecen no amedrentar, ni incomodar 
mayormente a nadie, y suponer que entonces, es un anacronismo esta referencia 
freudiana, porque tendría que ver ahí sí, con un falso historicismo --en el que a 
veces me parece que cae Foucault-- respecto a su Historia de la sexualidad, donde en 
definitiva, eso fue lo que en definitiva en su momento tuvo su pertinencia, pero eso 
‘caducó’ entre comillas, ahí se toma de nuevo como algo de la coyuntura lo que es 
de la estructura, esto es directamente de la constitución del hablante, y nada tiene 
que ver con las mudanzas históricas, o con la mayor o menor publicidad u 
ocultamiento de lo sexual, entonces por eso ‘hablen todo lo que quieran, lean las 
revistas y vean las películas que quieran, que igual habrá  un Real incognocible’ o lo 
quiero decir mejor: un Real del sexo incognocible, que de eso se trata. 

No va a haber por lo tanto, por más que se le ‘tiren’ por así decir, discursos 
imágenes, o lo que a ustedes les parezca, como para intentar dar cuenta de modo 
exhaustivo, y absoluto, para poder aprehenderlo. 

 Ahí está me parece esto que podríamos llamar --si les parece-- una especie de 
ombligo de la representación, como por supuesto ustedes lo conocen bien, el ombligo 
del sueño, es una manera en que Lacan también da cuenta de lo Real en el sueño, 
hay una periodización inicial en todo caso, bueno, pues la representación también 
tiene un ombligo, y donde justamente, adonde se une, en una especie de paradoja, a 
lo incognocible, de nuevo insisto --o sea no se une nada quiere decir-- al revés, 
parece unirse, pero verdaderamente no hay camino posible, porque si se uniese, 
entraría justamente en el terreno de la  Vorstellung, insisto que sería ahí la 
representación. 

 Ahora hay una referencia de Lacan  por ejemplo al Repräsentanz como función, 
no quiero ocultar a nadie que evidentemente, me parece, esto tiene que ver con la 
incidencia que por distintas maneras tratamos de darle a la cuestión de la pulsión, si 
ustedes quieren ahora a lo Real del cuerpo en cuanto irreductible, también ¿a qué? --a 
suponer que se trata de que un cuerpo se escribe únicamente en el anillo 
Imaginario, y damos cuenta del cuerpo en función meramente del Estadio del 
espejo, hemos avanzado un poco más se puede decir, momentito, están también, 
tomo mis propias referencias a los sintagmas cristalizados,  también entonces puede 
haber por la tanto, un cuerpo tomado por los significantes, que congela ciertas 
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zonas, que las inhibe o la sintomatiza y genera angustia a su respecto, y ahí estaría 
lo Simbólico del cuerpo, por qué no? Bien: insuficiente, una vez más insuficiente, no 
digo que esté mal, digo que es insuficiente, que ahí está lo Real del cuerpo, y que 
este es el punto digamos que va a articular esta noción de pulsión, como se ve, se 
puede decir así, menos gobernable que el deseo, se puede zafar menos de la pulsión 
que del deseo, por supuesto hablamos de las palabras que nombran en todo caso 
referencias, determinadas, a lo que sucede con el hablante. 

 Sepamos que son constructos, con los que nos manejamos y que nos sirven, 
tanto uno como otro, sin embargo, me parece que lo de los destinos pulsionales, no 
son al modo del deseo, esto es, ‘no lo tengo’, ‘es tuyo’, ‘lo reduzco’, ‘lo amplifico 
verbalmente pero no lo pongo en acto’, etc, etc, y muchas más transformaciones 
que no son los destinos, decir destino es una palabra fuerte por parte de Freud, y 
creo que muy inteligentemente buscada, y muy bien captada clínicamente, porque 
habla de cierta inexorabilidad, fui suave: de una inexorabilidad cierta, para decirlo 
mejor, el destino no tiene evidentemente alternativa, el da cuatro, o de acuerdo a lo 
que se encontró en este último texto, en los papeles de Ferenczi, dicho por Freud 
sobre la neurosis de transferencia, parecería que la regresión es un quinto destino, 
cuatro o cinco, depende si lo leemos en Pulsiones y destinos de pulsión, o le 
incorporamos este otro texto metapsicológico más ignoto, y mucho más novedoso 
en cuanto a su aparición, cuatro o cinco está bien, pero evidentemente, no hay 
muchas alternativas, o sea la pulsión empuja, entonces en ese sentido, es sin duda 
la que representa al cuerpo en el psiquismo, tomar en ese sentido, por eso digo la 
función como soporte, quiero decir, el soporte que es en efecto uno de ellos la 
representación, no da cuenta suficientemente de lo que quiere decir entonces la 
pulsión. 

 Se podrá entender por qué de modo tímido, apareció en una mera nota al pie, 
dicha como al pasar, y con bastante escrúpulos de parte mía, porque me daba 
cuenta me parece, de la barbaridad que estaba diciendo, no sé si ustedes habrán 
leído el libro, y lo habrán encontrado ahí, pero bueno, hoy día mucho más 
fuertemente lo puedo decir, que esa tímida nota al pie, era la inversión del Wo es 
war soll Ich verden, más bien desconstituir al Yo, al Ego, al Moi, a lo que les parezca, 
y da lugar a la pulsión, es decir a su lugar que es el Eso, punto que es bastante difícil 
de sostener, creo que no es igual a todas las vueltas que intentó Lacan, a veces es 
cierto, forzando inclusive la traducción, Ich, decir que es sujeto, bueno, si el sujeto 
debe advenir, por ser Lacan se lo toleramos, pero si le decimos mire, que usted  
entiende una cosa por otra, es su modo de casi readaptar o darle un curso valedero 
al Wo es war soll Ich verden, pero digamos, si se trata ante todo, ¿uno va al análisis a 
conocerse mejor? ¿Es para darse a conocer? Yo diría para darse a desconocer, en 
todo caso. 

Uno padece de muchas cosas que porta, también padece del Yo, no es para 
reforzar el Yo, más bien todo lo contrario, por lo tanto darle este curso a la pulsión, 
y si ustedes quieren a los momentos donde esta aparece en lo que tenuemente 
Freud tratara de esbozar con esa categoría extraña llamada libido desexualizada 
por ejemplo, que daría lugar a una eventual sublimación en sus términos, ahí se las 
veía como con categorías que no sabía dar cuenta de qué, pero que parecían abrirle 
caminos por lo menos inesperados al hablante, con esa libido desexualizada. Parece 
que este hincapié de todas maneras, esto quiere decir que si hay  función de 
representación a través del Repräsentanz, por ende nunca aquello representado 
aparece en aquello que lo representa por completo, ahí está la inaccesibilidad, y por 
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eso digo que hay un ombligo de la representación, que esto es un límite 
infranqueable, y por lo tanto no hay en tal sentido, esa palabra desdichada identidad 
sexual, no hay tal cosa. 

Saben que esta parece ser una de las banderas de ciertos movimientos, por las 
‘nuevas identidades sexuales’ donde claro por supuesto, la trampa es que cada uno 
cree saber quién es, este es el punto, entonces reivindica esa identidad, en función 
de un sentido consciente colectivo, para decir que sabe quién es, por ejemplo 
supónganse, un transexual, o candidato a serlo, sabe quién es, sabe que es mujer, 
sólo que su cuerpo parece haberlo traicionado en ese empeño, y por lo tanto tiene 
que buscar la corrección para que se enderecen las cosas, el discurso de la ciencia, 
hecho medicina, cirugía en particular, y la legitimación jurídica, da pie por lo tanto 
a que alguien aparentemente se concilie con lo que él sabe que es, las consecuencias 
ulteriores ustedes saben que son indicativas de que pareciera que hay algo que no 
marcha bien en esa circunstancias, quiero decir la caricatura de ser la mujer de esa 
forma, derivará como había señalado bien Catherine Millot en su libro Exsexo, en 
que sus destinos puedan ser por ejemplo --como pasó con una conocida transexual 
argentina-- adoptar creo que 16 chicos, o en ser vedette, o sea algo así como 
exageraciones de una presunta identidad femenina, que caen en el límite de lo 
grotesco y lo caricaturesco ¿eso sería ser qué mujer? –‘La’ mujer. 

Hay trabajo del deseo? --Interesante por qué Freud parecería ubicar --si bien 
está hablando del sueño-- sin embargo siempre la noción de trabajo tiene que ver 
con lo que nos da ese trabajo que es la pulsión, lo digo para pensarlo, esto sería 
como otro desarrollo para ver cómo juega ese Arbeit en particular en todo lo que 
nos exige la pulsión. En cuanto al deseo, me parece que es bastante más manejable, 
si se puede decir así. 

 Algo más de esto, ustedes saben que por momentos Lacan dice, para no 
ocultar digamos su propio debate respecto de esta noción freudiana que, por de 
pronto trata de contestar la cuestión de que fuera únicamente el soporte lo 
inconsciente, de las meras Vorstellungs, por momento dice que se trata de la 
Vorstellung Repräsentanz, por momentos al revés, que Vorstellung Repräsentanz es el 
núcleo de lo inconsciente solamente, por momentos parece que es precisamente 
aquello que cumple la función de representación de la representación, al mismo 
tiempo, en fin, son todos equívocos, pero me parece que si uno sigue una línea, más 
allá de todas estas vueltas, y para mostrar una vez más que no hay ‘obras 
completas’, permanentemente como un work in progress sin duda en Lacan, y en lo 
que tímidamente uno intenta hacer con ello también, no darla por cerrada ni 
concluida ni hacer citas canónicas, decir ‘es esto’, sino, en ese momento es esto, 
pero bien, pese a esta periodización, me parece reconocer una línea en lo que les 
decía que es, sobre todo esta importancia, o sea la función y no el soporte, en 
función de la función --para hacer el retruécano-- creo que se puede decir que es el 
modo de enfatizar la cuestión pulsional, y cómo la pulsión, sabemos la relación de 
la pulsión con lo Real justamente, marca entonces la incognocibilidad del sexo, a 
esto es a lo que intenta responder la imaginación, para insistir un poco en nuestra 
temática del año. 

“Todo está embarullado en la discusión de las pulsiones sexuales, y es porque 
no se ve que la pulsión sin duda representa, y apenas representa y parcialmente la 
curva del cumplimiento de la sexualidad en el ser vivo”78 Estoy leyendo del 
Seminario 11, página 84 de la edición de Paidós, y avanzo solamente esta otra 
                                                      
78 J.Lacan, Seminario 11, Paidós, Pág. 84. 
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referencia de la página 213, para ver de qué estamos hablando, intentando dar 
cuenta de qué, hablando de una falta --son dos, pero me interesa esta otra—“la falta 
de lo Real anterior, que debe ser situada en el advenimiento del vivo, o sea en la  
reproducción sexuada, la falta Real es eso que el vivo pierde, su parte de vivo, al 
reproducirse por la vía sexuada”79 ven acá la correlación --sexo o muerte 
exactamente-- y que inevitablemente, entonces, quizás --voy a decir algo herético-- 
esto legitime la noción de Rank y de Freud de trauma de nacimiento. 

 No por supuesto en la ingenuidad empírica de que se trata de lo que le sucede 
al bebe cuando nace, y las impresiones sensoriales digamos, el exceso de estímulos 
sí, pero también el peligro de muerte, que puede correr, ese pasaje de un medio al 
otro, esto es una discusión casi médica, inocente, pero que, sin embargo, si somos 
analistas, podemos decir cuál será el núcleo de verdad que está en juego en esa 
referencia al trauma del nacimiento, bueno, por ejemplo, acá está de nuevo, somos 
por lo tanto seres sexuados con reproducción, --sexuada-- por lo tanto que marca 
inevitablemente que no hay mitosis ni meiosis, en nosotros, y que por lo tanto no 
hay una inmortalidad como sucede en general por ejemplo con los 
microorganismos unicelulares, si esto no es así, entonces inevitablemente el precio 
de la reproducción es la muerte, la condición de la reproducción sexuada. 

 Bueno, ahí está por eso digo, sin saber en principio --lo decía la vez pasada-- 
qué es la muerte, puesto que no tiene inscripción, bueno pero ¿quién dijo que se 
sabe lo que es el sexo? ¿o vamos a caer en las descripciones fenoménicas, de 
suponer que lo Simbólico recubre todo, y así como decimos ‘nadie sabe lo que es  la 
muerte puesto que no ha vuelto de lo que es la muerte para contarlo’, no se le 
inscribió,  ¿pero se cree entonces que todo lo sexual está inscripto, para poner en 
correlación, y decir entonces el sexo es una cosa y la muerte es otra? ¿Por qué 
Lacan otra vez, en una maniobra muy aguda, inteligente, dice: ‘son dos caras de la 
pulsión, la de vida y la de muerte, y en realidad estas dos caras se inscriben en la 
banda de Moebius’. Por lo tanto véase la sagacidad de lo que está diciendo, si tomo 
la banda de Moebius y la sigo con el dedo, marco una continuidad, y pareciera que 
es efectivamente unilátera, si en cambio agarro y la pincho supónganse, con una 
tijera, en un lugar puntual, tiene efectivamente dos caras, es bilátera, ¿En qué 
quedamos? --indecidible, pero es una paradoja justamente la de la banda de Moebius, 
dónde se inscriben justamente las dos caras de la pulsión, pero si estamos contestes 
con esto, entonces no podemos decir alegremente ‘no hay inscripción de la muerte’, 
concedido, pero nos queda la otra pata en todo caso, la otra cara de la banda, qué 
hacemos, ¿la ignoramos o insistimos por eso digo, que este era me parece el punto 
decisivo en cuanto a todo lo que hemos desarrollado hasta ahora en las nueve 
clases previas. 

En La Tercera, creo que si uno tiene más o menos en claro esta diferencia, y 
aunque Lacan en ningún momento la alude, por lo menos quiero decir en el sentido 
en que yo la voy a tomar, les propongo esta clave de lectura, a ver si damos cuenta 
de cómo él habla de las dos cosas, y de manera bien distinta, en distintos momentos 
del desarrollo de La Tercera, año 1974, edición antigua de Petrel, del año ‘80, la que 
tengo acá, corregida con el original francés, voy a decir una vez más, me disculpan 
que vuelva a la carga, porque sé que muchos, no sé que pasó, pero quizás por la 
necesidad de creer en lo que está escrito como tal, así como pasa con muchas de las 
transcripciones, se sorprenden porque yo digo miren que Lacan dos veces dice que 
él presentó 66 páginas, y que lo que nosotros conocemos son más o menos 
                                                      
79 J.Lacan, Seminario 11, Pág. 213. 
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veintipico, es lo que él dijo, después de hablar dos horas, pero él presentó un escrito 
de 66 páginas, ya lo dije pero quiero volver a repetirlo, para que quede claro, 
sepamos lo que quiere decir cuidar la obra, que no circule. 

“El pensamiento consiste en que hay palabras que introducen en el cuerpo 
ciertas representaciones imbéciles, y ya está, ahí tienen la clave del asunto, aquí 
tienen lo Imaginario” acá entonces la Vorstellung creo efectivamente Imaginaria, 
pero viene a partir de “palabras que introducen en el cuerpo representaciones 
imbéciles”80, de nuevo no se trata de una generación espontánea ni nada que tenga 
que ver con valoraciones instintuales ni mucho menos, sino que ahí hay 
representaciones imbéciles, ahí aparentemente liquidó, justamente por la 
imbecilidad en todo caso, que quiere decir también, no por la sandez que implica, 
sino también por la cierta idiocia, propia de la imbecilidad, o sea también cierta 
singularidad por la cual sabemos que estamos solos fundamentalmente, aunque 
estemos en compañía, por eso siempre nos dice él muy bien, y esto es de 
verificación permanente, cuando creemos dialogar monologamos, recibiendo 
nuestro propio mensaje bajo forma invertida, el famoso diálogo. 

 Ahora bien, “tal vez el análisis [...]”, avanzo un poco más, “[...] nos 
introduzca a considerar el mundo como lo que es, Imaginario. Esto sólo puede 
hacerse reduciendo la función llamada de representación, poniéndola allí donde 
está, o sea  en el cuerpo”81 Acá es la función llamada representación, si nosotros la 
vamos reduciendo, nos queda únicamente esta representaciones imaginarias, que 
nos llevan a la imbecilidad, función de representación por lo tanto Repräsentanz, en 
cambio esa representaciones imbéciles, solitarias, idióticas, esas son Vorstellung, y 
acá viene uno de los puntos que me parece bueno, pese a que tiene aire de aforismo, 
me parece decisivo, hay que insistirlo una y otra vez, “no hay ninguna esperanza de 
alcanzar lo Real por la representación” sería no hay ninguna esperanza de alcanzar 
lo Real del sexo,  por la representación, es irrepresentable. 

“La representación[...]” más adelante todavía, “hasta incluyendo el 
preconsciente de Freud, se separa completamente del goce del Otro” entonces 
desarrolla acá la cuestión de que este es por lo tanto, goce del Otro, en cuanto 
parasexuado, eso es una buena manera de decir en todo caso, somos parasexuados, 
para-guioncito al lado de, al costado de, por lo tanto no hay acá, de nuevo, la 
presunta identidad, bueno, la representación, acá está tomada, el preconsciente de 
Freud, que para Freud eran representaciones-palabra, no es cierto, en muchas 
ocasiones cuando Lacan vuelve a representación-palabra, parece querer decir 
escritura, y a partir del ‘71 se puede decir que no es erróneo sostener esa 
circunstancia, que se trata justamente de escritura, y no meramente de 
representación palabra, bueno pero tampoco esto, por lo menos a nivel de La 
Tercera, se satisface, y por eso casi al final dice, --al final de su discurso, no del texto 
ignoto—“por eso tengo esperanzas en el hecho de que pasando por debajo de toda 
representación, tal vez lleguemos a tener algunas nociones más satisfactorias sobre 
la vida”82 acá está hablando por supuesto, digamos de la ciencia, y del modo en que 
ésta articulándose, puede por ende dejar de lado la representación, por ende acá la 
representación, es sin duda algo que hace obstáculo, por eso digo que tiene por lo 
tanto su condición necesariamente de límite.  

                                                      
80 J.Lacan, La Tercera, ediciones Petrel, Pág. 163. 
81 Ibid., Pág. 166. 
82 Ibid., Pág. 186. 
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Un poco más rápido, no voy a tener tiempo sino, ahora  quiero presentar algo 
que me parece bastante conocido  y que lo bajé del site de la Ecole Lacanienne de 
Psychanalyse, que recomiendo ir ahí a investigar casi uno por uno, los textos, 
cuatrocientos y pico que hay de Lacan, en pas tout Lacan, está todo en francés, pero 
bueno, no puedo hacer más que eso, yo los remito ahí, esto se trata de algo que 
tiene solamente el año pero no la fecha precisa, por eso le pusieron 00 del 00 del 
‘67, el año sí, es del ‘67 y se llama, bueno les leo como  dice: ‘este texto circula con 
la introducción siguiente, comillas, ‘en 1967 J.Lacan sostuvo en el marco de los 
Mardis du vinatier, no sé si alguien sabe, no es viñatero, busqué en el diccionario y 
no está, así que no sé, los martes del vinatier una conferencia donde él desarrollaba, 
para un público provincial, las grandes líneas de su enseñanza, nos pareció 
interesante, introduciendo un debate sobre su  pensamiento, publicar acá un texto 
reconstituido a partir del registro bueno, de la desgrabación de esta conferencia, y 
de la discusión con Maldiney, que no sé quién es, después aclara que no le quiere 
atribuir a ninguno de los dos la responsabilidad, puesto que ninguno ha visto, ni 
Lacan ni Maldiney el texto, es muy largo y muy valioso el de Lacan, veintipico de 
páginas, 21, y quiero detenerme como les decía, en la cuestión de la vida sexual y la 
publicidad en todo caso,  en el sentido de tornar público, del no más victorianismo 
que caracteriza nuestra época supuestamente, veamos adónde deriva él, inclusive 
como verán para homenajear a Derrida una vez más. 

 “Cuando una cosa ha sido dicha un cierto número de veces eso sucede , eso 
pasa, hace a la consciencia común” Ahí aclaro una de las cartas que me motivó a 
dar este Seminario, “como decía Max Jacob[...]” el biólogo “[...]me plegué a 
reproducirlo al final de uno de mis escritos” comillas: “ ‘lo verdadero es siempre 
nuevo, y para ser verdadero es necesario que sea nuevo’ entonces evidentemente 
hay que creer que la verdad no se dice siempre de la misma manera, que el discurso 
común la repite, y que hay cosas que han cambiado, la verdad psicoanalítica es que 
hay algo de incomodación importante en la base de todo lo que se trama como 
interpretación de la verdad, y que es la vida sexual. En fin, es verdadero o no es 
verdadero?”83 Esto de la incomodación y del desacople respecto de la vida sexual. 
“Si es verdadero, hay que saber si era solamente porque se estaba todavía en pleno 
período victoriano, la sexualidad entonces sería, o tendría, el poder en la vida de 
cada uno, poder que tiene ahora inclusive en la vida de todos, hay inclusive algo 
que ha cambiado y verdaderamente, no creo que el psicoanálisis haya tenido que 
ver en esto gran cosa. Inclusive la sexualidad es algo mucho más público, en fin, 
tomemos en cuenta que si el psicoanálisis está allí para algo, precisamente por lo 
que estoy en tren de decir, a saber, de qué se trata y qué es verdaderamente el 
psicoanálisis.”84 

Hechas estas consideraciones, ahora entro más en lo que creo que nos interesa: 
“Por el momento la referencia a la sexualidad no se trata para nada de que consista 
en la revelación de lo oculto”, ahora la sexualidad está en todas partes, lo va a decir 
así: “La sexualidad es toda suerte de cosas, los diarios, las vestimentas, la manera 
en la cual uno se conduce, la manera en la cual los chicos y las chicas hacen eso un 
lindo día y a pleno sol, sobre la calle, en fin[...]” acá viene la cuestión y pone entre 
comillas “sa vie sexuelle” lo voy a escribir porque, van a ver la derivación, tenemos 
que escribirlo para diferenciarlo, chicas y varones entonces: sa vie sexuelle, quiero 
homenajear acá al Freud de las Lecciones introductorias, la vida sexual de los 
                                                      
83 J.Lacan, 1967-00-00 Place, origine et fin de mon enseignement, site Ecole Lacanienne, Pág. 6. 
84 Ibíd. 
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humanos, las vidas que toma en cuenta Freud como suelo decir, está la vida 
amorosa, está la vida cotidiana, está la vida sexual. 

 Agrega “es necesario escribir esto con una ortografía particular, les aconsejo 
mucho el ejercicio que consiste en intentar transformar la manera en que se 
escriben las cosas” por ejemplo así: ‘Ça visse exuelle’ 

Suena absolutamente igual, y lo que avanza es por supuesto, que Monsieur 
Derrida ha inventado la Gramatología justo ese año, estaba atento siempre Lacan a 
las novedades editoriales, hay una breve referencia, un poco irónica, pero me 
interesaba detenerme en este modo --como él dice acá-- de tratar el equívoco, que 
ya surge en ese año ‘67 en esta diferencia, “Eso apunta busca o procura [...]” ¿qué? -
-primero es Eso, que es la traducción para el Es freudiano, pero puede ser dicho 
como un neutro común, “Eso busca, procura, intenta alcanzar lo [...]” y acá esta 
palabra que por supuesto no existe, tiene su lógica gramatical, sintáctica, pero esta, 
acá les propongo mi lectura, quizás haya otras, si a alguien se le ocurre será 
bienvenida, yo puedo decir entonces:  

 

Ex ou elle 

 
Se pronuncia así ex --como lo que fue en todo caso-- o ella, puede ser 

perfectamente  ex o ella, ¿qué busca entonces? –‘lo que ya fue, lo que está afuera, o 
a ella’ Eso por otra parte, ¿quién? --no dice el hombre, no dice nada en todo caso, 
dice precisamente el lugar pulsional, ça, por lo tanto no está indicando identidad 
sexual alguna precisamente. 

 Año ‘67 un momento se puede decir como intermedio, ante un público 
provincial, evidentemente esto, no dice el lugar pero si dice el público, fíjense qué es 
interesante como no andaba con vueltas, como cuando uno lee Radiofonía o 
Televisión, ve que no adapta su discurso ni mucho menos, sino que inmediatamente 
invita a sus auditores a que se confronten con lo que él les quiere proponer, y como 
es efectivamente necesario hacer esto que él llama acá juego ortográfico, de donde 
deriva un equívoco, obviamente es una referencia de nuevo en acto, como para 
decirle al analista bueno, cómo sería bueno que escuchara, y toma entonces, esto va 
más allá como ven, ahora tomemos el contexto, hablen los diarios, digan lo que 
digan, hagan el amor en público, sin rubores ni tapujos ni nada por el estilo, y eso 
no quiere decir entonces libertan sexual, estamos superponiendo los planos y ahí 
estamos más si ustedes quieren en sociólogos, en historiadores, por qué no 
psicólogos, pero no analistas, un analista me parece, está diciendo, miren: se trata 
de esto, por otro lado como ven, también algo importante en esto que por supuesto 
es homofónico, pero que esto está hablando acá de una referencia, está hablando de 
una posesión, es un posesivo, mientras de acá hemos saltado a un neutro, por eso 
digo que es otro de los trucos que me parecen pueden dar pie a que uno intente 
marcar la insuficiencia o la impropiedad de  Wo es war soll ich verden para ver que se 
trata de cómo él lo transforma en la homofonía, para ir directamente al ça. 

Tercer punto y último, decíamos acá que se trata del sinthome, qué puede tener 
entonces ahora, de manera, ahora ya más allá del ombligo, de la imposibilidad de 
escribir la relación sexual, del ombligo de la representación, qué puede suceder 
ahora con el sinthome como supleción --ya no como suplencia-- hay dos referencias 
por supuesto acá, tenemos que completar con la que en el año ‘78 Lacan avanza, 
como mencioné en mi libro ¿Cómo se llama James Joyce? no es suficiente con esto que 
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voy a decir acá, que es recordar lo que está presente en dos clases del sinthome, a 
qué se refiere?, hay toda una mostración topológica que voy a tener que ahorrar, 
que no es fácil de poder presentificar, está en la clase del 17-2-76, y en la que Lacan 
alude a cómo es necesario que no haya equivalencia para que por lo tanto pueda 
haber diferencia --es obvio, casi decir lo mismo-- y entonces en función de esto 
pueda aparecer una relación con un otro que haga la función sinthomática no 
sintomática, más o menos lo dice en estos términos: ‘la no relación depende de la 
equivalencia, en la medida en que no hay equivalencia que se estructure en la 
relación de lo que queríamos demostrar’ por lo tanto, para que exista algo así como 
una relación, tiene que no haber equivalencia, es el momento en que ahí parecería 
precisamente limitar los alcances justamente de esta referencia al no hay, donde 
dice entonces de modo que nos desacomoda, hay y no hay, ambas cosas, entonces 
de nuevo, esto es indecidible por supuesto podríamos pensar, si hay o no hay, hay o 
no hay con respecto a qué? 

Muy agudamente, creo que esto tiene que ser puesto en correlación, como él 
mismo se da cuenta, ya lo había dicho dos veces atrás, el 16 de marzo del ‘76, 
cuando él mismo prácticamente, da cuenta que esa proposición el no hay relación 
sexual dice “decir no no existe, eso participa del sí o del no, por lo tanto es 
sospechoso, sospechoso de no darnos verdaderamente un pedazo de Real, porque 
justamente el estigma de lo Real es que no se reúne con nada, y si yo digo sí o no, 
ya estoy haciendo una reunión, por lo tanto estoy entrando en lo que puede ser la 
concatenación significante, y estoy intentando no preservar algo de un Real que por 
eso es por trozos, porque no tiene para nada digamos la candidatura a reunirse con 
nada, entonces ya lo pongo hay o no hay es interesante como él mismo parece 
advertir acá, las inevitables trampas a que nos conduce necesariamente la 
referencia. 

 Pero bueno, quería decirles de todas maneras, a lo que se puede llegar, a tratar 
de alcanzar lo Real del sexo, en su última referencia respecto de este otro como 
sinthome el partenaire quiero decir, otro en ese sentido, y que esto muchas veces 
citado como dice ‘la mujer es un sinthome para el hombre’ en cambio, el hombre 
para la mujer puede ser cualquier otra cosa, inclusive un estrago, una ficción, un 
estrago, pero no un sinthome, en el ‘78 él lo  corrige y dice hay una relación 
intersinthomatique entre uno y otro, por lo tanto de ninguna manera es que esto es 
válido solamente para un sexo y no para el otro. 

Pongamos en correlación las dos cosas, y digamos en todo caso que es la 
manera de poder procurar, intentar, acercarse a algo que evidentemente es 
imposible de acercarse, sería en  esta última referencia de Lacan por la vía del 
sinthome. Si hay relación es que no hay equivalencia, ese es el punto, no hay 
relación entre los equivalentes, por eso digo ahí no hay, ese es el punto, son dos y 
cuarto pasadas, yo querría darles un poco la palabra, y después decir otras palabras 
más de cierre, en función de otros dos autores que ya verán quienes son. 

 
 
Preg: --Dos sexos para los cuales uno... 
Resp: --Está dicho en sentido derrideano, o sea por diferencia o semejanza si se 

puede decir así, en el sentido de diferancia. 
Este no hay, no dice entre quien y quien, ¡ah bueno, pero acá como juega la 

homosexualidad? esto es un prejuicio de Lacan, creer que hay dos sexos, sería muy 
largo desarrollar esto,  pero mi interés sobre todo era resaltar justamente las 
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trampas de la  identidad y las trampas reivindicativas, donde ahí sí, vale nuestra 
realidad sociohistórica que se supone que amplifica y que abre digamos el campo 
de las sexualidades supuestamente modernas, o no sé cómo se llaman, y siempre 
insisto, es interesante ver que creo que no es un dato este sí, socio-histórico sino que 
hace a la estructura, de la cuestión reivindicativa, es decir la cuestión del perjuicio, 
cómo está siempre en juego, por supuesto muy bien localizado en la sociedad, 
diciendo no me reconocen, no me autoriza, no me dejan, me prohíben, etc, etc, 
pero donde creo que se trata de esta cuestión de la reivindicación, como dice Lacan 
muy tempranamente también, por ejemplo respecto de la presunción, una opción, 
una cosa u otra bueno, hay un pequeño dato de la estructura,  por ejemplo del 
homosexual y es --por qué está siempre tan preocupado por su condición? 

 
 
Preg: La mostración, ...tabú 
Resp: Sobre todo la mostración freudiana es acerca de --te acordás, 

seguramente ustedes se acuerdan pero hay quienes no, disculpen que lo reitere, que 
se trataba de que quien iniciara sexualmente a una mujer no iba a ser justamente su 
marido, por el resentimiento que esa circunstancia le generaría a quien hubiera sido 
el primero, entonces que sea otro que cargue con el resentimiento, y el segundo 
vendría a ser aquel  

--Derecho de pernada 
--Si bueno, el peaje 
 
Preg: (no se entiende) 
Resp: Es por el lado de lo Simbólico cuando se insiste en poner el límite al 

simbolismo, al pansimbolismo, es efectivamente desde esa perspectiva. Por eso yo 
trato de incluir en consonancia pero ahí está el punto, si yo digo lo Real del 
lenguaje y lo Real del sexo, acá acabamos de ver justamente que este por puntas, 
por eso les decía no hay tal maridaje, porque sino ya empezamos a hacer símbolos, 
aunque diga Real pero es una trampa donde nuevamente estoy buscando la  R de la 
relación. 

--Mal usado 
--Sí mal usado 
 
 
Preg: ¿Cuál es el problema de la representación? 
 
Resp: ¿Por qué el soporte es el referente? 
 
Preg: Por medio de la representación se juega la otredad... 
Resp: Habría que empezar a desglosar cada uno de los términos, son muchas 

cuestiones juntas ahí, ahí está una concepción, la cuestión del referente, y como 
escindir el referente del fantasma, cómo construye la realidad el fantasma, parece 
referente, es un referente del fantasma, creo que ahí está ese idealismo al que Lacan 
nos convida diciendo no sean berkeleyianos, pero inevitablemente está presente esta 
circunstancia, por eso dice ‘somos todos idealistas aunque no lo sepamos’. 

Quizás de una respuesta ambigua, pero es lo que puedo responder en este 
momento. 

Preg: --- 
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Resp: Es mi lectura, mirá, intenté ver ambas referencias, el soporte y la función, 
me parece que esa, esta que vos señalas hace efectivamente al soporte, y la otra dice 
directamente que es la función de representación, pero quise tomarlo más bien, más 
que por las condiciones,  por la localización precisa, por eso lo dije rápido, no iba 
tanto por la condición de producción --que si no te sigo mal es adonde vos apuntás-- 
sino al hecho de lo que ya está, y quería en particular señalar la condición imbécil --
que insisto-- no es simplemente una referencia denigratoria, sino que hace a algo 
muy cercano a la idiocia, era eso. Estamos sobre la hora, invito al off en todo caso. 

Les quería para concluir, leerles dos cosas --como me gusta traer la poesía-- en 
primer término le quiero agradecer a Beatriz Mattiangeli que encontró la parte 
restante en italiano de la poesía con la que iniciamos prácticamente el Seminario en 
Junio que es Fuoco centrale de Mariangela Gualtieri, y a Cristina Capurro que se 
encargó de volcarla al castellano, la parte que no leímos, porque no la tenía, así que 
les agradezco a ambas la búsqueda y la traducción, y finalmente, de un libro que 
apareció hace poco La diligencia de Oliverio Girondo. Voy a hacer una especie de 
confesión fantasmática, así espero a mi invitación del año que viene, vienen, en 
función de mi confesión del fantasma. 

Es al final de cada una de las dos poesías, vean lo que dice, voy a repetir lo que 
leímos en Junio, un pedacito, de lo de Gualtieri, y avanzar después, esto es lo que 
leímos en Junio: 

 
Tengo sólo palabras corrientes, tengo sólo palabras en serie, 
Tengo sólo palabras de poco valor, tengo sólo palabras 
Fallidas, tengo sólo palabras decepcionantes 
Tengo sólo palabras que me decepcionan 
Mis palabras me decepcionan, siempre me decepcionan 
Siempre, siempre me decepcionan 
Siempre me faltan 
 
Avancemos ahora:  
 
“Oh ¡escucho! 
Oh ¡paciencia del oir! 
Oh ¡oir !¡oir! 
Oh totalidad! 
Oh palabra llena! 
Oh pérdida! 
Oh pérdida que me caracterizas! 
Oh soledad desde la que hablo! 
Oh ser, oh somos! 
Oh cosa que no te gastas! 
Oh el todo que he olvidado! 
Oh discurso que no puede ser traicionado! 
Oh discurso que no puede ser transmitido! 
Oh discurso que no puede ser articulado! 
Oh saber, oh verdad! 
Oh cambiante, tú voluble, tú siempre preñada!” 
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Esta es Gualtieri, recuerden “oh cambiante, tú voluble, tú siempre preñada”, 
ahora Girondo. 

En la página 63 de este libro La diligencia, que es un complemento a las obras 
completas, que ahí no está, salió este año, editorial Simurg 2004-11-03 dice 
Girondo, saben que tengo particular predilección por él: 

“Tú conoces la dificultad que tengo para expresarme cuando hablo. Pero esto 
no es solamente una incapacidad innata que nunca he tentado de corregir, sino que 
muy al contrario cometo como una extraña anormalidad. La urgencia de que la 
expresión que traduzca lo que pienso tenga una escuetez despojada de todo 
artificio, me lleva a destrozar la frase, a ensuciarla con un vocablo bajo, despojado 
de todo adorno retórico. 

Tengo punzadas con mis ideas de mujer preñada.”85 
Este es el fantasma, bueno, si me quieren acompañar el año que viene, les 

agradezco las preñeces. 
Muchas gracias. 
 
 
 

                                                      
85 O.Girondo, La diligencia, Editorial  Simurg, BsAs, 2004, Pág. 63. 


